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O Banguela dos labios de mel

Apesar de minha roupa, eu ainda sou indio

Apesar do gole amargo da caninha

No bolicho da esquina, eu ainda sou indio

Apesar do colar de nylon, de |a pinguin

e das desbotadas penas de galinha — matéria prima

que disfarca meu artesanato — eu ainda sou indio

Apesar da biblia em caiud, da carteira ndo identidade,
daquele jogo de camisa e do troféu que ganhei

antes da eleicdo, eu ainda sou indio

Apesar do reumatismo, da sifilis, da prost-instuicéo,

de banhar nas aguas envenenadas pela agricultura branca
e da tuberculose que sequer meus avés conheciam

eu ainda sou indio.

Apesar de pedir pdo velho nos cerrados portbes,

cacar nos lixuosos latdes das ocas de concreto

e de dormir nas frias margens da rodovia —

Apesar da malaria — eu ainda sou indio

Apesar de ser vagabundo por op¢éo, incapaz de acumular,
de nao oferecer o badalado perigo e ser o bandido

no faroeste da televisdo, eu ainda sou indio

Apesar de pedir perddo na catedral, tomar guarana,
balbuciar o guarani e me taxarem de “bugre”,

eu ainda sou indio

Apesar de comer milho e ser humilhado,

comer mandioca e ser ensopado, eu ainda sou indio
Apesar de vestir jeans, ser deputado, fazer comercial

e querer apito no carnaval, eu ainda sou indio

Apesar de sacar os grilos e ser grilado, apesar de estar
exilado em meu préprio chdo, eu ainda sou indio

Apesar de ndo apaixonadamente como Peri,

estar banguela e me chamarem Marcal, eu ainda sou indio
“...acontece que eu nao me lembro bem do meu passado,
porque nos indios ndo guardamos datas como Vocés
guardam datas e anos no papel. Nosso calendario

€ o0 inverno, nosso correr dos meses € a lua,

nosso rel... (MS)

PIZZINI FILHO apud TETILA. Margal de Souza: Tupa’!,p. 89.



RESUMO: Nesta pesquisa faco uma reflexdo critica acerca da primeira aldeia
urbana instituida em solo nacional, A Marcal de Souza, localizada na cidade de
Campo Grande, capital do Estado de Mato Grosso do Sul, onde, diga-se de
passagem, possui a segunda maior populagédo indigena do Brasil. A discusséo tera
como embasamento tedrico os postulados dos estudos pés-coloniais, como indicado
no titulo, a teoria da subalternidade, assim como o pensamento descolonial que vem
sendo tratado por criticos latino-americanos, tanto aqueles que pensam a partir do
cone Sul, quanto os residentes em terras mais longinquas. Nao obstante, vale
salientar ao leitor que esta pesquisa € uma tentativa de dessubalternizacdo de
povos. Partindo disso, articulo a evocagao de epistemologias outras no decorrer das
paginas seguintes.



RESUMEN: En esta investigacion hacer un analisis critico de la primera aldea
urbana establecido en su tierra natal, el Marcal de Souza ubicado en Campo
Grande, capital de Mato Grosso do Sul, donde, por ejemplo, de paso, tiene la
segunda mayor poblacién indigena de Brasil. El debate contara con la base tedrica
de los postulados de los estudios poscoloniales, como se indica en el titulo, la teoria
de la subordinacién, asi como el pensamiento des-colonial que estd siendo
abordado por los criticos de América Latina, tanto los que piensan desde el
hemisferio sur como los residentes en las tierras mas lejanas. Sin embargo, vale la
pena sefialar al lector que esta investigacion es un intento de dessubalternizacéo
personas. Dejando eso, articulo de la evocacion de otras epistemologias en las
paginas siguientes.
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PALAVRAS INICIAIS

Pesquis(and)ando por caminhos des-coloniais

El proyecto decolonial (...) se impulsa con la fuerza de una
retorica y com la busqueda de unas préacticas que se orientan a
la valarocién de la vida y del respecto a la biodiversidad y la
pluriversalidad.

PALERMO. Desobediencia epistémica y opcion decolonial, p.
193.



Antes de discorrer a respeito da opcao descolonial, que estara presente em
toda discusséo pos-colonial e subalterna que se inicia, dialogo com um poema de

Manuel Bandeira.

O bicho

Vi ontem um bicho

Na imundicie do pétio

Catando comida entre os detritos.
Quando achava alguma coisa,
N&o examinava nem cheirava:
Engolia com voracidade.

O bicho ndo era um céao,

N&o era um gato,

N&o era um rato.

O bicho, meu Deus, era um homem.*

O bicho representado néo se trata, como se vé, daquele que age somente por
instinto, cuja racionalidade € questionavel;, a representacdo é justamente a do
homem que vive a margem da sociedade, abandonado pelo poderio hegeménico.

Mas aonde quero chegar com dada leitura? A pesquisa em desenvolvimento,

! BANDEIRA apud LIMBERTI. Discurso indigena: aculturacéo e polifonia, p. 23.
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apresentada em moldes parciais, tem por objetivo realizar uma reflexdo acerca dos
indigenas que resolveram mudar do campo para O espaco urbano, mais
precisamente aqueles que residem na aldeia urbana Marcal de Souza, localizada na
cidade de Campo Grande, saida para Trés Lagoas, e € aqui que se insere 0 porqué
se valer de um projeto descolonial impulsionado pela valorizacdo a vida e diversa
gama pluriversal. Estando esses indigenas alocados na periferia, toda sua producao
cultural e memorial € atravessada pela colonialidade “velada” da atualidade. Partindo
do meu conhecimento de causa, hoje, em meu I6cus enunciativo, ndo presencio 0s
residentes da aldeia revirando latdes de lixo, mas acredito que em muitas ocasides
mendigam o pdo de cada dia por consequéncia de serem tachados como
vagabundos, bugres e classificados como inferiores por uma grande propor¢cao da

sociedade.

A atitude de mendigar ndo estd no sentido de pedir esmolas, mas, por
exemplo, na dificuldade em arranjar emprego. Ha indigenas com ensino superior
gue ndo conseguem atuar na area de formacéo, como assinalam em seus discursos,
por ndo serem brancos. O conhecimento dessa dura realidade foi possivel por meio
de conversas tidas com indigenas que moram, ou trabalham na aldeia urbana.
Quando comento a respeito das conversas, empresto o termo no sentido usado por

Walter Mignolo:

ndo me refiro a declaracdes que possam ser gravadas, transcritas e usadas
como documentos. Geralmente as conversas mais significativas foram
comentarios ocasionais, feitos de passagem, sobre um acontecimento, um
livro, uma ideia, uma pessoa. Sdo documentos que ndo podem ser
transcritos, conhecimento que vem e vai, mas permanece na mente e altera
um determinado argumento.’

O conhecimento da realidade discriminatéria por ndo serem brancos nao foi

encontrado em livros académicos, mas foi somente possivel por meio de

2 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 12.
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comentarios passageiros. Por isso, de antemdo, ressalto que durante toda a
enunciacdo proposta o teor da conversa perscrutara, seja ela na aldeia, nos

corredores da academia, em rodas de amigos ou no reduto familiar.

Ao desenvolver um trabalho com determinado teor, em seu percurso percebo
uma atitude, necessidade, de me desvincular das grandes certezas fundamentadas
e estudos ja realizados que tratam dessa tematica. Imbrico-me no campo das
incertezas, das sensibilidades outras, no espaco outro, onde os balbucios ainda néao
foram ouvidos, ou seja, nadar contra a correnteza do projeto moderno, encarar a
maneira sutil, ou até mesmo violenta, que a colonialidade histérica e atual aflige a
comunidade indigena urbana. Por mais que a tarefa ndo seja facil, a transgressao se
dard por meio do posicionamento teorico-politico pos-colonial e pela teoria da
subalternidade. O recorte epistémico, basicamente, por meio desses dois
direcionamentos, dialogara com a discussdo, e conceitos como o de diferenca

colonial e opc¢éo descolonial serdo evocados durante a enunciacao.

No primeiro capitulo, balizarei a discussdo rumo a pos-colonialidade e
subalternidade. Em meio a reflexdo proposta por tais perspectivas, os conceitos de
transculturacdo e periferia® estardo presentes, por entender que sdo de extrema
necessidade para o entendimento da atual configuracdo socio-historico-politica em
gue a aldeia urbana Marcal de Souza esté inserida. O intuito é perceber as novas
praticas colonais, formas de colonialidade e o silenciamento imposto aos sujeitos
subalterno indigenas residentes na cidade. Com isso, no capitulo inicial, a ideia de
gue a colonialidade ndo terminou, mas se reorganizou, apresentando-se de maneira

maquiada, coberta por um véu de homogeneizacdo das diferencas étnica-socio-

® O conceito de periferia ndo sera orientado em caréater estritamente geografico, mas sim ao sentido
empregado pelas teorias pds-coloniais.
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politicas, e em muitos casos até mesmo violenta, estard presente. Além disso,
destacarei que a pos-colonialidade, perspectiva critica que aponta as diversas
modalidades dos discursos do sistema mundial colonial/moderno, estd em cada

histéria local. Igualmente, ela esta na aldeia urbana Marcal de Souza.

Em se tratando de localidades especificas, por mais que os processos de
colonizacdo sejam diferentes, por mais que as latitudes e longitudes dos lugares
sejam diferentes, a ldégica estrutural organizacional € a mesma. Ou seja, O
pensamento se volta para a “civiizacdo” das populagcbes e a
manutencéo/administracdo da terra.* Mediante tal l6gica, surge uma pergunta: a
constituicdo da aldeia em espaco urbano ndo seria um projeto civilizatorio? Ao se
inserirem na urbe, por exemplo, precisam aprender a lingua do outro para a
socializacdo e realizacdo de praticas costumeiras, como ir a escola — criancas e
adolescentes — e trabalhar — jovens e adultos. Além disso, o residir na cidade traz
desconforto entre as familias. Enquanto os mais velhos, diga-se de passagem, a
grande parte, destacam sempre em seu discurso a vontade de voltar para a aldeia
do campo, 0s mais jovens ndo se interessam em tracar 0 mesmo caminho por ja
estarem habituados com a vida citadina, por (digo e assumo a responsabilidade)

valorizar mais a cultura na qual cresceram do que a de seus pais e antepassados.

No campo do conhecimento, toda a producado indigena é, em sua maioria,
ignorada por ndo haver a validacdo por parte do discurso hegemonico. Para ser
mais nitido em minha ilustracdo acerca da opressao/repressao existente, dedico o
segundo capitulo para tratar a respeito do arquivo e memoéria dos aldeados na
cidade. Constatarei, a principio, que o proprio arquivamento da meméria é dificultado

em decorréncia da ndo necessidade que a cultura indigena encontra em nao realizar

* BELENGUER. Estéticas decoloniais, p. 274.
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tal tarefa, e quando comento da nédo pratica de arquivar, refiro-me ao molde da
cidade letrada. (RAMA, 1985). Cogitarei, ao adentrar no memorial cultural que ha na
aldeia, a ndo localizacdo de registros escritos, documentos datados e assinados a
respeito do percurso migratério ou até mesmo das etnias que constituem o espaco
fisico. Entretanto, encontrarei no referido espaco artesanatos variados e propiciarei,
a partir dessas producdes, a leitura de tracos memorialisticos arquivisticos,
entendendo que cada etnia possui formas de conceber suas obras. Mas enxergar
por meio dessa perspectiva sO é possivel a partir da diferenca colonial, que nega a
autossuficiéncia do outro moderno em ser capaz de estabelecer diretrizes Unicas
para o pensamento e validacdo.” Sendo assim, julgarei estar em direcionamento de
uma opcao, estar caminhando por uma trilha descolonial por ndo me orientar apenas

pelo viés da escrita literal.

Outro fator cooperante para a proposicado de precisar da referida validacao,
aos olhos daqueles que sdo orientados por um pensamento eurocéntrico, € o da
condicdo de subalterno. Chamarei de subalterno os sujeitos que carecem de
representacdo ou que seus balbucios ndo sdo ouvidos pela matriz colonial. Seja na
auséncia de representacado, quanto a producédo de rarefeitos balbucios, a verdade €,
se é que ela existe nessas tomadas epistemoldgicas, que o sujeito atravessado pela
condicdo subalterna ndo € ouvido em ambas as perspectivas. Em se tratando de
perspectivas, e aqui justifico o porqué escolher os estudos subalternos para minha
reflexdo, Mignolo afirma que a subalternidade € uma possibilidade de como enxergar
e refletir acerca de determinada situacdo na configuracdo colonial atual.® Sendo

assim, a maneira como me proponho para realizar a leitura, partindo de dada

® Ver PALERMO. Desobediencia epistémica y opcién decolonial, p. 193.
® MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 257.



17

perspectiva, encararei como opcao descolonial. Entretanto, enfatizo que o referido
posicionamento ndo pretende condenar o indigena a ser subalterno eternamente,
como muitos fazem do jardim da academia, mas romper a balistica colonial que o

condena a ser.

Por ser o indigena o melhor exemplo de subalterno que ha no Estado de Mato
Grosso do Sul, mais precisamente na capital, como a Marcal de Souza, creio que a
necessidade de nao apenas falar, mas também ser ouvido, € condicdo sine qua non
que faz dos organismos viventes seres humanos.” Mas falar ndo sugere apenas a
producao de signos linguisticos, esta mais relacionado a producédo de conhecimento,
e por que ndo pensar na instituicio da memoria subalterna indigena. Todo
conhecimento, toda memdéria se constitui em alguma parte, em algum lugar, fisico ou
metaforico, e ndo somente nos espacos euro-norte-centrados. O que nado foi
assimilado pelos ego-lugares tomou a forma de mito, folclore e subdesenvolvido, e

no caso dos indigenas, subalterno.

A opcao descolonial assumida parte da premissa de que a regeneracdo da
vida deve prevalecer sobre a producdo e reproducdo dos bens e interesses da
colonialidade do poder/saber.® Enquanto o discurso colonial funda-se no enunciado
formal, presente em qualquer tempo, tomado como verdadeiro em qualquer lugar e
periodo — € o que vejo por parte de certos pesquisadores/reprodutores regulados por

disciplinas académicas ja muito bem resolvidas® — o discurso subalterno funda-se na

" Ver MIGNOLO. Desobediencia epistémica (II), Pensamento independente y Libertad De-Colonial, p.
10.

& Ver MIGNOLO. Desobediencia epistémica (II), Pensamento independente y Libertad De-Colonial, p.
12.

® Quero deixar claro que muitas das epistemologias ainda usadas ndo sdo descartaveis. A minha
preocupacao € no gque tange a toma-las como Unicas e soberanas para se refletir acerca de qualquer
l6cus. Se opto por um pensamento descolonial preciso desapegar-me de todo julgo que a
colonialidade do poder/saber colocam nos ombros de lugares e corpos periféricos/subalternos, e um
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enunciacdo. Toda enunciacdo refere-se ao tempo presente, ou seja, € para o
momento e para determinado lugar. A epistemologia outra concebida em aldeias
indigenas € propria para aquele espaco, emerge mediante as especificas
singularidades e necessidades em gera-las para atender aquele lugar, ela ndo esta
preocupada em passar pelo crivo das disciplinas ou até tornar-se uma. N&o
interessa se sera uma mercadoria temporal e espacial, € somente para determinado
|6cus enunciativo. Achugar comenta a respeito do conhecimento produzido em cada

local.

O sujeito social pensa, ou produz conhecimento, a partir de sua “historia

local”, ou seja, a partir do modo que “I&” ou “vive” a “histéria local”’, em
virtude de suas obsessdes e do horizonte ideolégico em que esta situado.
“A histéria local” [...] tem a ver com interesses locais concretos, os quais nao
tém valor universal, e ambos ndo podem ser propostos como validos para
toda a América Latina e, talvez, menos ainda, para esse conjunto que
alguns chamam de “as Américas”.*

Com isso, ndo sente necessidade em ser validada pela academia, mas ao
mesmo tempo ndo aceita, e sente-se incomodada, em ser rotulada como inferior
ante o conhecimento ja estabelecido e fundamentado cientificamente pelos ego-
lugares. O pensamento e producdo descolonial assentam-se na condi¢ao de ser nao
mais dependente da academia, incitando os seus a n&o concordarem serem apenas

objetos de estudos ou comprovadores de suas infinitas teorias.

Por que insistirei tanto na questdo descolonial e adentrado na area do
conhecimento e sua producdo? Antes de apontar uma possivel resposta, ressalto
que o pensamento e opg¢ao descolonial, assim como a diferenca colonial, todos os
termos trabalhados por Walter Mignolo em sua extensa producédo™, s&o

inseparaveis do conhecimento, da forma e das sensibilidades biograficas em que

dos mais diversificados fardos impostos € colocado por meio do fazer-conhecimento euro-norte-
centrado que desqualifica qualquer outro principio e saber epistémico.

1 ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p.29.

A opcao descolonial também € pensada por outros intelectuais, tais como Anibal Quijano, Edgardo
Lander, Enrique Dussel, Santiago Castro-Gomez, Fernando Coronil, Catherine Walsh, Freya Shiwy.
(Cf. PALERMO, Desobediencia epistémica y opcion decolonial, p. 187, nota de rodapé.)
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sdo concebidos. Indicando, pois, um porque para a indagacao levantada, “sabemos
que devemos descolonizar o ser, mas para isso, temos que comecar em

descolonizar o conhecimento.”?

Ao expor um espaco outro (Marcal de Souza), um conhecimento outro (o que
ali € produzido), uma forma distinta de pensamento, ou seja, pensamento outro,
memoria outra, arquivo outro, um mundo de conhecimento e producdo outra, 0 que
sugiro é tudo outro. Posso parecer repetitivo e redundante, mas pondero como
necessario, e abro o leque para possibilidades outras. O que me espanta € saber
que até pouco tempo atras ndo sabia que existia uma aldeia urbana instituida desde
a década de 90, assim como ha infinitos outros que ainda ndo conheco, e tenho
certeza que muitos dos que terdo contato com essa escrita ndo conhecem a aldeia
urbana Marcal de Souza. O mais estranho é comprovar que moradores proximos da
aldeia indigena urbana ndo sabem o0 que aquele espaco €, e tampouco tém

conhecimento dos multiplos outros ali presente.

O terceiro capitulo, semelhantemente aos dois iniciais, dara continuidade a
discussdo pos-colonial. Entretanto, o mesmo terd como foco o questionamento
acerca da hospitalidade e as fronteiras estabelecidas nas relagdes entre brancos e
indigenas. No arrolamento do escrito, hum primeiro momento, abordarei sobre a
reproducdo e manutencdo de zonas coloniais e os transgressores do referido projeto
colonizador. Apoés isso, tendo como baliza o pensamento de Jacques Derrida sobre
a hospitalidade, a proposta encaminhar-se-a para a reflexdo a respeito do estranho,
estrangeiro e a hospitalidade (condicional e incondicional) exercida para acolhé-los.

Entendendo que o dialogo com tais conceitos conduz o pensamento para os limites

12 Sabemos que debemos descolonizar el ser, y para hacerlo, tenemos que empezar por descolonizar
el conocimiento. (MIGNOLO. Desobediencia epistémica (Il), Pensamento independente y Libertad
De-Colonial, p. 27) (Tradug&o livre)
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e as fronteiras fisicas e imaginarias constituidas pelas acdes e discursos, proporei a
partir desse direcionamento a evocacao de epistemologias fronteiricas orientadas

pela hospitalidade incondicional abordada por Derrida.

Encaminhando as minhas palavras parciais para um fechamento, que na
verdade € a abertura para o por vir, suscito o porqué enfatizar a diferenca colonial e
opcao descolonial. Acredito que somente por esse viés seja viavel realizar uma
leitura/reflexdo da aldeia urbana em questédo para que haja uma dessubalternizacéo.
Trazer para a discussdo que ha possibilidades outras epistemoldgicas e néo
classifica-las simplesmente como mito, ou qualquer outro rétulo degradante inferior,
€ um fazer transgressivo ante o conhecimento reconhecido dos centros. Por mais
que pareca um projeto utdpico, e assim o classifico, desconstruir satisfatoriamente
as certezas rondantes a respeito dos indigenas®®, ndo com o intuito de torna-los
disciplinas, mas de valorizar a vida e o reconhecimento da pluriversalidade, seja qual
for, como comentado em epigrafe, o que se espera aqui € contribuir com uma opcéo
que ndo quer tomar o lugar do “adversario”, tampouco construir um discurso
alternativo, pois, se assim fosse, contribuiria para um pensamento dual entre o
colonial e o subalterno. O que se espera € oferecer uma alternativa para o discurso,
propiciar espacos para o didlogo™, interpelar o projeto moderno que esconde seus
siléncios, isto €, a sua insuficiéncia em conhecer o lugar outro e tudo o que ali
produzido. E se em algum momento for questionado se sou defensor ou ndo da

causa indigena, se prefiro o conhecimento da academia ou o0 que esta fora dela,

'3 Nao abro mao de pelo menos tentar desarraigar dos enunciados coloniais/modernos os saberes e
memdérias subalternas e propiciar um espaco outro para que sejam ouvidos/conhecidos.
“Ver BELENGUER. Estéticas decoloniais, p. 273.
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1

simplesmente responderei, & la Hugo Achugar: sim, por favor, ** pois acredito ser

essa uma das caracteristicas da opc¢ao descolonial.

1> “Sim, por favor. Quer dizer, nem um, nem outro, sendo algo, ou algumas muitas coisas mais.”
(ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 12.)



CAPITULO |

POS-COLONIALIDADE, SUBALTERNIDADE E PERIFERIA:
perspectivas presentes na aldeia urbana Margal de Souza

Para o saber académico, o subalterno é similar a categoria do
Real para Lacan, aquele que resiste a simbolizacao de maneira
absoluta, uma lacuna no-saber que subverte ou derrota a
presuncdo de conhecé-lo. Ou seja, para esse saber, o
subalterno ndo passa de o impossivel, ou aquele que nao
existe.

NOLASCO. babelocal: o lugar de mitdas culturas, p.53.



Com o intuito de melhor compreender o posicionamento teérico-politico pos-
colonial e a teoria da subalternidade, o presente capitulo trard para a discusséo as
reflexdes de conceitos como: subalternidade, transculturacdo e periferia, por
entender que 0s mesmos propiciam uma leitura fecunda acerca do objeto de desejo
envolto em minha pesquisa, a aldeia urbana Marcal de Souza. Procurando fugir das
dicotomias cristalizadas, como comentado na introducdo, o pensamento critico
evocado durante a enunciacdo proposta buscara, de alguma forma, sair do
engessamento tedrico-critico tdo vivo e persistente na academia. Nao quero que
minhas palavras constituam um discurso de alternativas, tampouco tornar o lugar da
academia uma trincheira inimiga, quero apenas propiciar, contribuir, para a criacao
de um espaco onde vozes silenciadas sejam ouvidas, ajustar a frequéncia auditiva

para alusivos balbucios.



1.1 Algumas reflexBes pds-coloniais e subalternas

A cidade pode ser um caleidoscépio de padrbes e valores
culturais, linguas e dialetos, religides e seitas, modos de vestir
e alimentar, etnias e racas, problemas e dilemas, ideologias e
utopias.

IANNI.A era do globalismo, p. 58.

Caleidoscopio. A imagem metaférica da cidade como um conjunto de objetos,
cores, formas, que produzem imagens em constante mutacdo € completamente
aceitavel e favoravel para a discussdo poOs-colonial e subalterna que se inicia. A
imagem que antes tinha a cidade, de apenas ser um arranha-céu de cimento, com
pessoas atravessando ruas frenéticas a todo o momento, onde a vida realmente
acontecia, ja ndo é suficiente. Ela é muito mais que isso. Sofreu e continuard
sofrendo mutacgdes. E uma mistura de culturas, religides, fantasias, sonhos, etnias e
infindaveis mesclas. Ha no espaco urbano brancos, negros, pardos, indigenas; todos
vivendo no mesmo ambiente, buscando o seu lugar, disseminando a sua cultura,
tendo trocas, seja consciente ou ndo, em maior ou menor escala. Posso dizer que
assim é Campo Grande, capital do Estado de Mato Grosso do Sul, meu locus
enunciativo, recinto onde varias culturas se difundem: japonesa, paraguaia,

boliviana, entre outras mais. Um caldeirdo fervente cultural.

Sendo a cidade o lugar da pluralidade, talvez a imagem que apresente certo
espanto seja a do indigena, ainda mais quando se trata da locacdo de uma aldeia
urbana. No imaginario comum excludente, o individuo “da floresta” ndo é digno de
compartilhar o mesmo espaco com o branco e estabelecer com ele uma relacéo de
troca. Algo parece estar fora do lugar, muitos pensam, mas nao; ele na cidade esta e

procura o seu espaco.

Diante da problematica de ser a cidade o ambiente que comporta diferentes

culturas e modos de vida, e da dificuldade que o nativo encontra para disseminar a
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sua nesse espaco tao diversificado e multifacetado, que me valerei, como ja dito, de
uma perspectiva subalterna para refletir acerca da questdo.’® Além da visada
subalterna, as teorias/conceitos traduzidos(as) para o meu lécus de enunciacdo

aproximam-se com os estudos pdés-coloniais.

16 Esclareco que vou adotar, a partir de uma perspectiva latino-americana, e néo legitimar os estudos
subalternos, ou seja, ele sera traduzido para as diferencas coloniais que constitui as histérias locais
do meu I6cus enunciativo, assim como o da Marcal de Souza.



1.2 O discurso pés-colonial: o contraste do colonial

Minha preocupacdo é enfatizar a ideia de que “o discurso
colonial e pos-colonial” ndo é apenas um novo campo de
estudo ou uma mina de ouro para extracdo de novas riquezas,
mas condicdo para a possibilidade de se construirem novos
loci de enunciagao e para a reflexdo de que o “conhecimento e
compreensao” académicos devem ser complementados pelo
“aprender com” aqueles que vivem e refletem a partir de
legados coloniais e pds-coloniais (...)

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade,
saberes subalternos e pensamento liminar, p. 25-26.

O termo pés-colonial apresenta tensdo para intelectuais que exigem uma
definicdo, que estdo acostumados com o balizamento dos pensamentos binarios,
modus operandi do discurso hegemonico, que rege suas leituras e reflexdes criticas.
Mas os binarismos politicos, segundo Stuart Hall, “ndo estabilizam
permanentemente o campo do antagonismo politico (...), nem conferem a este uma
inteligibilidade transparente”.’” Talvez a compreensdo do pensamento binario que
constantemente classifica dentro/fora, o que € e ndo digno de participar da sele¢éo
cristalizada seja a deficiéncia dos criticos ndo satisfeitos com a leitura que a pos-
colonialidade pode trazer, de sair dos binarismos, de promover uma nova critica sem
a responsabilidade e a carga de divida.

Mas em gue a critica pds-colonial pode ajudar minha pesquisa? Na esteira de
Hall, uma das possiveis respostas pode ser encontrada: “na identificacdo do que sao
as novas relacdes e disposigdes de poder.”*®* Em uma orientacdo mais simbolica a
respeito do poder (a libido dominandi), partiho com o pensamento de Roland
Barthes, em Aula, ao entender que 0 mesmo ndo tem como agarra-lo, seu nhome é
legido, se o controlo em um lugar ele aparece em varios outros,'® da mesma forma a

colonialidade vigente ao ser (re)configurada nas novas conjunturas. O progresso, a

titulo de exemplificacdo, é uma das armas mais eficazes utilizada na

' HALL. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais, p. 104.
® HALL. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais, p. 107.
¥ Ver BARTHES. Aula, p. 10-12.
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desterritorializacdo de povos indigenas em toda a América Latina. Para o
pensamento ndo devanear em sua amplitude, pois ndo tenho conhecimento de
causa presenciado de outras nacdes latinas, a ndo ser por meio da midia, no meu
l6cus enunciativo comprova-se tal pensamento ao deparar-me com indigenas nos
corredores da academia e nas ruas de Campo Grande assinalando a problematica
terra, mais precisamente, a falta dela. A limitacdo que os aflige ndo seria a
consequéncia da disposicao simbdlica do poder que a critica pds-colonial aponta o

dedo?

Ao direcionar a discussao para o poder e suas representacdes simbdlicas,
percebe-se que o poés-colonial ndo se restringe a uma sociedade e época, mas
realiza a releitura da colonizacdo, produzindo “uma reescrita descentrada, diaspérica
ou ‘global’ das grandes narrativas imperiais do passado, centradas na nacgéo.”® Com
isso, as denominadas grandes narrativas sao questionadas, seu teor de verdade e
transparéncia é questionavel, o que era/foi verdade durante anos de opressdo
comeca a ser desconstruido. O discurso dominante que convalidava, e até mesmo
embasava o passado violento dos povos indigenas, mesmo, infelizmente, estando
presente, é abalado. A lacuna do siléncio comeca a ser desvendada quando se
questiona, levanta indagacdes a respeito, quer saber o porqué os modelos séo
constituidos em lugares longinquos e precisam ser aceitos sem questionamento. Na

verdade, ndo ha modelos para a critica pés-colonial, mas sim especificidades

geoistdricas.

Os modelos, ou Unico modelo, perpassam o discurso colonial. Minha intencéo
ndo € parecer repetitivo, mas é de suma importancia esclarecer esse ponto. Ao

referenciar modelo como caracteristica colonial, e segui-lo como verdade em todo e

?® HALL. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais, p. 109.
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qualquer lugar sdcio-historico-cultural, € ndo me ater as especificidades locais.
Contréario a determinada postura intelectual, os estudos pos-coloniais, na esteira de
Boaventura de Souza Santos, baseiam-se, sumariamente, em “um conjunto de
praticas e discursos que desconstroem a narrativa colonial tal como foi escrita pelo
colonizador, e tenta substitui-la por narrativas escritas do ponto de vista do
colonizado.”®* Com isso, toda vez que trouxer a luz da discussao a aldeia urbana em
questdo, os saberes produzidos naquele lugar, os tracos memoriais e espectrais
presentes em referido l6cus, serd& uma maneira de desconstruir as memorias
indigenas institucionalizadas e orientadas pelo discurso colonizador. Nao pretendo
ser um porta-voz indigena, tampouco o salvador da patria, mas espero, em algum
momento, qualquer que seja, contribuir para a criacdo de um espaco em que sua

enunciacao seja notada.

Referente ao silenciamento existente, porém, constantemente ndo atentado

s

por parte dos compactuantes da hegemonia, é na lacuna que a enunciacdo poés-

[{ P4

colonial atém-se, “é privilegiando essa dimensao ausente ou desvalorizada da
narrativa oficial da ‘colonizacdo’ que o discurso ‘pés-colonial’ se torna
conceitualmente distinto.””® A enunciacdo presente tentara, de alguma forma,
transitar nesses espacos desvalorizados ao evocar no segundo capitulo as

memoérias e arquivos da aldeia urbana Marcal de Souza, suas paisagens,

sensibilidades outras e espectros, como o do proprio Marcal de Souza.

Questionar a matriz reafirma a premissa de que o colonial ndo esta morto,
mas sobrevive por meio de artificios secundarios. Nao obstante, € justamente essa a

impressao sustentada, mesmo sendo ela falaciosa: o colonial esta morto, acabado,

? SANTOS apud ALMEIDA. Perspectivas pés-coloniais em dialogo, p. 11.
*2 HALL. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais, p. 117.
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as suas mazelas nao afligem a mais ninguém, é tempo de liberdade de producéo,
nao manipulacdo, ndo catequizacdo, tampouco normativizacéo, todos estdo livres
das amarras e praticas colonizadoras. Brancos, negros, indigenas vivem unificados.
Nesse pensamento reside uma das problematicas: unificacdo, apagamento das
diferencas. Caracteristicas coloniais ainda sdo presentes em discursos do género.
Comprova-se tal premissa na configuracdo dual da sociedade. A partir da tentativa
de trazer para perto, de unificar, lanca-se para longe determinado grupo, tribo, estilo
de vida, cultura, lingua, etc., que ndo se enquadra no padrédo estipulado, que o

rejeita em determinado momento.

A professora Leoné Astride Barzotto, em Interfaces culturais, destaca a
ambivaléncia regente dos discursos dos poderosos que dao legitimidade para incluir
e excluir, pois eles se dao na dicotdmica configuracdo dentro x fora, margem x
metrépole, rico x pobre, dominante x dominado. Mas além da ambivaléncia regente,
ha as ambivaléncias acentuadas em alguns lugares do globo terrestre.”® No que
tange as ambivaléncias acentuadas, a frequente rotulacédo de povos indigenas como
vagabundos, cachaceiros, pregui¢cosos, que se aplica também aos da aldeia urbana
Marcal de Souza com extrema facilidade por parte da sociedade néo indigena, é
prova disso. Essa é uma das faces do discurso colonial: denegrir a imagem do
sujeito subalterno para continuar seu dominio e controle,* e na minha perspectiva é

0 que ocorre ao rotula-lo com tais adjetivos degradantes.

Ainda no que tange a ambivaléncia do discurso colonial, Homi Bhabha, em O
local da cultural, aponta componentes do enunciado castrador. Partindo da

concepcao de mimica compartilhada por Jacques Lacan, cujo “o efeito de mimica é

2 BARZOTTO. Interfaces culturais: The ventriloquist’s tale & Macunaima, p. 23.
4 Ver BARZOTTO. Interfaces culturais: The Ventriloquist’s tale & Macunaima, p. 23.
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o de camuflagem’®

, O intelectual aponta que “a mimica emerge como uma das
estratégias mais ardilosas e eficazes do poder e do saber coloniais.”?® Ou seja, 0
discurso regente das relacbes humanas entre colonizador e colonizado, ou, se
preferir, as antigas colbnias, manifesta-se de maneira velada, um artificio astuto e
por que ndo entendé-lo como duradouro. O componente ambivalente nesse discurso
mimeético € a representacdo de um acordo irbnico. O acordo feito desvela o desejo
colonial em reformar o outro, torna-lo de alguma maneira reconhecivel, “como sujeito

de uma diferenca que é quase a mesma, mas ndo exatamente.”?’

Na premissa do reconhecimento, o sujeito da diferenca ndo é dotado de
autoridade representacional, com isso, ele fica no campo da semelhanca, outra
caracteristica eficaz do colonialismo. Nesse referente, entender a aldeia urbana
Marcal de Souza, estabelecida em uma cidade, regida por estatutos e constituicoes
reconhecidos e estabelecidos pela légica do ndo indio, € um dos variados modos de
enxergar a proximidade das semelhancas. O indigena é perpassado por direitos e
deveres, assim como todo sujeito que estd sob a tutela, ou deveria, do Estado,
porém, fora do campo de como se portar na sociedade, suas diferencas étnicas,
culturais sdo ndo lembradas. Seriam indigenas na cor da pele, tracos fenadtipos,

entretanto, brancos no agir e pensar.

Vania Maria Lescano Guerra, em O indigena de Mato Grosso do Sul: praticas
identitarias e culturais, ao realizar a andlise do discurso constitucional e estatutario a
respeito do indigena, especificamente do sul-mato-grossense, reflete acerca da
imagem que os discursos oficiais, e por que ndo pensar coloniais, materializam

desse sujeito. A estudiosa atém-se ao fator identidade para guiar sua reflexao, e

5 LACAN apud BHABHA. O local da cultura, p. 129.
6 BHABHA. O local da cultura, p. 130.
2" BHABHA. O local da cultura, p. 130.
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destaco esse ponto para melhor compreensao do discurso colonial amparado pelo
poder de legislar do Estado. Mediante a discussao suscitada por Guerra, questiono:
quem é o indio? A partir de quais especificidades posso distinguir quem €&, ou nao €,
indigena? Seguindo a légica do Estatuto do indio de 1973, indigena é “todo individuo
de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e é identificado como
pertencente a um grupo é€tnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da
sociedade nacional”’. Outra indagacao suscitada: quem identifica o indigena como

tal? Guerra responde:

O Brasil promulgou em 2004 a Convengdo 169 da Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT), que vem garantir ser a consciéncia da
identidade indigena (ou tribal) o critério principal para definir quem séo os
indigenas, apesar de sabermos que esse direito da auto-identificacdo
indigena é desrespeitado sistematicamente pelo préprio Estado.?®

Acentuando ainda mais a problematica presente no discurso do Estado,
destaco o ano em que foi promulgado o Estatuto: 1973; periodo de regime ditatorial

militar, anos de chumbo, tempo de escuriddo representacional na nacao brasileira.

Retomando a premissa suscitada por Bhabha, quase o mesmo, mas nao

sendo, o discurso é produzido no lugar da interdicdo. Segundo Bhabha,

E uma forma de discurso colonial que é proferido inter dicta: um discurso na
encruzilhada entre o que é conhecido e permitido e o que, embora
conhecido, deve ser mantido oculto, um discurso proferido nas entrelinhas
e, como tal, tanto contra as regras quanto dentro delas.?

Em outras palavras, € o conhecer por partes e toma-lo como um todo,
suficiente para a representacéo do sujeito, nesse caso o da aldeia urbana. Sendo da
ordem do discurso colonial, é o colonizador que escolhe o que deve, ou ndo, ser
conhecido ou deixado oculto, e o que € digno de ser exposto é tomado como um
todo. Bhabha nomeia essa representacdo parcial de metonimia da presenca.®

Percebe-se que a escolha parte do lado do colonizador e ndo do lado do

8 GUERRA. O indigena de Mato Grosso do Sul: praticas identitarias e culturais, p. 22.
2 BHABHA. O local da cultura, p. 135.
% ver BHABHA. O local da cultura, p. 135.
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colonizado,* isto &, ndo ha representacdo alguma, e esse sujeito representacional

andmalo, de norma estabelecida, chamarei de subalterno.

Toda articulacdo colonial, seja ela mimética ou de ordem metonimica
representacional, é possivel porque o discurso hegeménico ndo tem um objeto real,
“mas tem objetivos estratégicos.”** Entdo, manipular a representacdo indigena
campesina ou urbana ndo parte da ordem do objeto real, do indigena como pessoa,
da aldeia urbana enquanto matéria fisica, palpavel, mas da manipulacao de toda e
qualquer representacdo que esse sujeito subalterno possa se valer. Feita a manobra

colonial, reproduz-se o discurso na sociedade.

Seguindo a ambivaléncia do discurso colonial, e tomando a mimica como
artificio dele, seria/é impossivel para o indigena urbano ter representatividade na
sociedade na qual esta inserido, pois a ordem da mimica é mais para o da repeticdo
do que o da representacdo. Porquanto, a sua diferenca ndo encontrara respaldo,
autoridade, autenticidade enquanto o sujeito for moldado pela orientacéo

eurocéntrica mimética.

Contra a correnteza da colonialidade disfarcada, velada, global, etc., a
atividade do discurso pos-colonial, nesse emaranhado de auséncia representacional
e distorcdo de imagem proporcionada pelo discurso colonial, € (re)posicionar o
sujeito em seu espaco. Com isso, assume a condicdo de ser contradiscursivo.*® Por
esse Viés, a enunciacdo torna-se alternativa, ndo concordando em ser amparada
eternamente pela narrativa classica. Nas palavras de Julia Almeida, o termo pos-

colonial, para a variada gama de criticos, tende a

%1 Nota-se no discurso analisado por Guerra tal comportamento do colonizador ao definir quem é, ou
nao, indigena.

%2 BHABHA. O local da cultura, p. 135.

% Ver BARZOTTO. Interfaces culturais: The Ventriloquist’s tale & Macunaima, p. 34.



33

deslocar o sentido linguistico mais evidente de “p6s” como “depois” ou “fim”
para um gesto de ir além, de pensar criticamente a condicdo periférica
desses espagos historicamente coloniais e pos-coloniais, procurando abrir
novos modos de entendimento, longe de recusar as evidéncias de que as
sociedades contemporaneas sdo marcadas pela tensdo entre o fim da
colonizac&o oficial e sua presenca reiterada.

Portanto, realizar uma leitura critica da aldeia Marcal de Souza sob a otica
pbs-colonial € construir, proporcionar alternativa, outras perspectivas, um “novo”
olhar, tentar contribuir, em algum momento, para a afirmacdo espacial do indigena
ali presente, e, como mencionado, (re)posicionar o sujeito subalterno, mas fora das
ambivaléncias dualisticas do discurso hegemobnico. Além disso, ndo recusar em
hipotese alguma a presenca da colonialidade, pois € justamente isso que o dominio

hegemonico espera: a sensacéo de sua auséncia.

1.2.1 Pensando no limite ou além dele

Finalmente nos encontramos aqui entre a cruz e a espada.
Sempre soubemos que o desmantelamento do paradigma
colonial faria emergir das profundezas estranhos deménios, e
gue esses monstros viriam arrastando todo tipo de material
subterrdneo. Contudo, as guinadas, saltos e inversfes na
forma como o argumento tem sido conduzido nos devem
alertar para o sono da razdo que vai além da Razao, para a
maneira como o desejo brinca com o poder e o saber, na
perigosa aventura de pensar no limite ou além do limite.

HALL. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais, p. 126.

Viver apenas reproduzindo o ja dito nos centros é ser complacente com uma
tarefa enfadonha que néo trara mudanca social. A meu ver, € justamente essa uma
das funcbes da academia, ou pelo menos deveria ser: propiciar mudancgas sociais.
Enquanto isso ndo ocorre 0s espacos ndo hegemonicos sao condenados a carregar
e dever uma divida sem fim e, até mesmo, declarar a dependéncia de uma
representacédo da realidade totalmente fora do lugar. Por essa 6tica excludente as
diferencas sdo negadas. Porém, com a tomada dos estudos poés-coloniais, abre-se

um leque para a fomentagdo de uma critica que da énfase ao discurso das

% ALMEIDA. Perspectivas pés-coloniais em dialogo, p. 12.
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diferencas e uma politica voltada as minorias. Portanto, consistindo na postura
critica do pds-colonial, de viabilizar uma critica fronteirica, mais uma vez encontro
nela o suporte para fundamentar o porqué realizar uma leitura da aldeia urbana

Marcal de Souza sob tal perspectiva.

Em relacdo ao termo pdés-colonial, 0 mesmo é problemético em sua esséncia
e pratica. O seu cenario aponta intelectuais, em muitos casos oriundos de lugares
periféricos, que escrevem em inglés e em espac¢os centrais. Em meio a todo jogo de
espaco-linguagem, o palco das encenac¢des mudou do Ocidente para a América do
Norte, especificamente, os Estados Unidos, ao assumir a posicdo de ser o novo

poder colonial.*®

Walter Mignolo entende que o pdés-colonial “refere-se a ‘novas formas’ de
colonialidade”.*® Isso comprova a ideia de que a colonialidade ndo terminou, mas se
reorganizou nas relagcdes e novas situagdes coloniais da atualidade. Portanto, e
insisto em Mignolo, quando se fala a respeito de pds-colonilaidade, refere-se
“‘geralmente a todas as diversas modalidades de discurso critico sobre o imaginario
do sistema mundial colonial/moderno e da colonialidade do poder.”®” No entanto,
estando a pos-colonialidade em cada historia local, em cada cultura particular, posso
dizer que ela também esta presente na América Latina, no Brasil, no Estado de Mato
Grosso do Sul, em Campo Grande e, por conseguinte, na aldeia urbana Marcal de
Souza. Cada lugar comentado e delimitado possui a sua histéria local onde a

colonialidade é (re)produzida.

¥ MIGNOLO. Histdrias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 133.
% MIGNOLO. Historias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 134.
¥ MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 135.
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Persistindo sob a égide de Mignolo, pensar em pos-colonialidade exige levar
em consideracdo os espacos e as pessoas que refletem acerca. E inegavel que
cada lugar, seja central ou periférico, tenha em seu imaginario uma ideia constituida
sobre o0 mundo moderno/colonial marcado por sua historia local e pela diferenca

colonial (lugares antes colonias). Entende-se diferenca colonial como

€ 0 espaco onde emerge a colonialidade do poder. A diferenca colonial € o
espaco onde as historias locais que estdo inventando e implementando os
projetos globais encontram aquelas histérias locais que os recebem; é o
espaco onde os projetos globais sdo forcados a adaptar-se, integrar-se ou
onde sao adotados, rejeitados ou ignorados. A diferenca colonial &,
finalmente, o local ao mesmo tempo fisico e imaginario onde atua a
colonialidade do poder, no confronto de duas espécies de histérias locais
visiveis em diferentes espacos e tempo do planeta.®®

O conceito de diferenca colonial estara presente na discussdo acerca da
comunidade indigena Marcal de Souza. Levando em consideracdo esse espaco tao
multifacetado, com uma historia particular, um povo e etnia diferente das outras —
com isso quero dizer que o pensamento de homogeneizar todas as etnias indigenas
ndo cabe aqui — a diferenca colonial é imprescindivel para a proposta iniciada.
Nesse sentido, a diferenca colonial e a pdés-colonialidade estdo ligadas a cada
historia particular da nacdo, povo e etnia, dando a liberdade de acatar ou ndo os
projetos globais, desbancando o plano anterior do universalismo criado pelo sistema

mundial de eximir as diferencas que formam cada lugar, cada nac¢é&o e cultura.

Dentro da estrutura de poder que orienta as mais variadas relagdes entre
povos e culturas, onde se escondem as diferencas e seus discursos destoantes do
que é orientado como um projeto civilizatério, ainda percebe-se uma colonialidade
voraz. O sentido de colonialidade ndo € empregado em sua definicdo classica, mas

0 processo que articula o estabelecimento de hierarquias dentro de um campo

¥ MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 10.
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étnico-racial. O entendimento acerca da colonialidade parte da contribuicdo de
Ramoén Grosfoguel, entendendo-a como situacdes coloniais na atualidade e que,
posteriormente, define situacdes coloniais como “opressao/exploragao cultural,
politica, sexual e econbmica de grupos étnicos/racionalizados subordinados por
parte de grupos étnicos-raciais dominantes, com ou sem existéncia de

administracdes coloniais.”®

Entendo que os aldeados urbanos estdo, sim, envoltos em uma situacao
colonial dentro de uma colonialidade dos tempos atuais. Por mais que néo haja, de
maneira explicita, a imposicdo de um governo imperialista/colonial, o Estado que
rege as politicas voltadas para comunidades indigenas, sejam elas urbanas ou do
campo, segue uma reproducao colonial. Vé-se uma continua relagdo/aproximacao

de dominante e dominado.

Mesmo havendo a dualidade em dada situac&o colonial, ndo quero me deter
nela para referenciar o indio e o branco, o centro e a periferia, o subalterno e o
superior, quero, sim, estabelecer uma epistemologia fronteirica, um pensamento de
fronteira que balizarei como resposta critica ao colonialismo e as situacdes coloniais
que permeiam toda discussdo. O que aspiro dizer? Ndo me referencio a Marcal de
Souza apenas como o lugar onde as situacdes coloniais existem, isso ja é dito, e,
diga-se de passagem, muito bem feito. Ao posicionar-me como critico, quero, por
mais que seja um projeto utopico, proporcionar um espaco, Sseja ele
institucionalizado ou ndo, para que a voz indigena subalterna — e ndo me refiro

apenas a Marcal — encontre eco e ressonancia.

% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 126.
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Assim sendo, toda discussdo alicercada nos estudos pdés-coloniais tera a
peculiaridade de ser o pensamento de fronteira — pelo menos aqui — que se estende
a uma alternativa descolonial, e, quando digo alternativa, € justamente esse o
sentido, nem mais, nem menos, € uma outra possibilidade de ler o mundo. Tendo
por base as outras alternativas, e € a partir delas que se fomenta o pensamento de

fronteira; Grosfoguel o define como

A resposta epistémica do subalterno ao projeto eurocéntrico da
modernidade. Ao invés de rejeitarem a modernidade para se recolherem
num absolutismo fundamentalista, as epistemologias de fronteira
subsumem/redefinem a retdrica emancipatéria da modernidade a partir das
cosmologias e epistemologias do subalterno, localizadas no lado oprimido e
explorado da diferenca colonial, rumo a uma luta de libertacdo descolonial
em prol de um mundo capaz de superar a modernidade eucentrada (...) O
pensamento de fronteira ndo é um fundamentalismo antimordeno. E uma
reposta transmoderna descolonial do subalterno perante a modernidade
eurocéntrica.*

Portanto, o pensamento de fronteira, entendido como resposta descolonial
subalterna ao impacto moderno/colonial, vai ser o contragolpe subalterno da

comunidade indigena a partir do seu referido l6cus enunciativo.**

“ GROSFOGUEL, Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 138.

“ Em relacdo a esse l6cus, no capitulo seguinte, onde serd levantada a questdo de memodrias e
arquivos da Marcal de Souza, serd uma tentativa de evocar o lugar geoistorico-politico do sujeito
subalterno que fala/balbucia, justamente aquele que o eurocentrismo tentou/conseguiu apagar
durante o processo civilizatério.



1.3 Subalternidade

Mas dai surgiria uma primeira pergunta: subalternista aos olhos
de quem? E-se subalterno, sempre, aos olhos do outro, do de
fora? S6 se pode pensar em tal conceito numa perspectiva
comparatista hegeménica? Parece-nos que nao. Talvez o
conceito de subalternidade venha nos mostrar que € possivel
pensar no local, no préprio, no regional sem abrir méo, por
exemplo, do atual contexto globalizante, capitalista, totalitario e
excludente no qual estamos vivendo, por mais que isso pareca
contraditorio.

NOLASCO. babelocal: o lugar de mitdas culturas, p.64.
Dando continuidade, apresento a primeira aldeia reconhecida como urbana
pelo Estado brasileiro: a Marcal de Souza. N&o apresento por apresentar, mas faco
com uma finalidade, como contribui John Beverley, em Subalternidad vy
representacion, ao atestar que os estudos subalternos demandam a demarcacédo do

lugar para a reflexado acerca de um grupo especifico:

Uma lacuna no saber (conhecimento) que subverte ou derrota a presungao
de conhecé-lo. (o subalterno). Mas o subalterno ndo é uma categoria
ontoldgica; designa uma particularidade subordinada, num mundo no qual
as relacbes de poder estdo espacializadas. Isto implica que o subalterno
possui um referente espacial, uma forma de territorialidade: Sul da Asia,
Ameérica Latina, ‘nas Américas’, ‘num contexto norte-americano.*?

Referente a espacialidade, a aldeia urbana Marcal de Souza é constituida por
135 casas de alvenaria cobertas com telha de fibrocimento, pintadas de vermelho
em forma de oca. A comunidade conta com a escola municipal Sulivan Silvestre,
nome esse do ex-presidente da FUNAI, chamada também de Tukume Kalivono, que
significa Crianca do Futuro em lingua terena. Além disso, a aldeia conta com um
Memorial Cultural Indigena, para alguns a Grande Oca, uma obra de bambu coberta

de palha, que se transformou num centro de visitacéo turistica e cultural.*®

42 [O subalterno €] una laguna-en-el-saber que subvierte o derrota la presuncion de conocerlo. Pero el
subalterno no es una categoria ontoldgica; designa una particularidad subordinada, y en un mundo
donde las relaciones de poder estan espacializadas ello implica que tiene un referente espacial, una
forma de territorialidad: Asia del Sur, América Latina, "en las Américas", "en un contexto
norteamericano. (BEVERLEY apud NOLASCO. Critica subalternista ao Sul, p. 62) (Traducdo de
Marta Francisco de Oliveira)

*3 Ver ARRUDA. CAMPO GRANDE: arquitetura, urbanismo e meméria, p. 57.
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-

Figura 1 - Aldeia urbana Marcal de Souza. Fonte: Arquivo do autor.

E pertinente se perguntar: por que o seu espaco na cidade? Enquanto
esquecidos em suas reservas, “protegidos” por 6rgados especificos, regidos por
estatutos e constituices, esses sujeitos ainda continuam “largados” em suas
pequenas areas, enfadados em lutas por terras, cheios de promessas e crimes nao
resolvidos ou que demoram anos para serem concluidos. Essa mudancga de lugar,
das reservas para a cidade, € um meio, penso, de diminuir, ou tentar pelo menos, as
gritantes diferencas existentes entre o subalterno periférico (indigena) e o discurso
hegemonico excludente (o branco). Por mais que o medo, por parte dos idosos, do
deslocamento dos indigenas para a cidade, acarrete na perda de terras, os mais
jovens continuam saindo do campo para tentarem a vida na urbe. Mas sera que a
simples atitude de se deslocar é suficiente para diminuir as diferencas e ter voz?

Acredito que a resposta nao seja tdo animadora.
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No jogo de poder que permeia as relacdes de toda sociedade, os estudos que
trazem em seu bojo a tematica subalterna tratam, segundo Beverley, justamente de
quem tem o poder e aquele que dele carece.** O sujeito indigena, ndo respeitado
desde o “descobrimento” do Brasil, e nisso reside um exemplo da falta de poder
representacional, ndo tem voz, sua histéria foi/é silenciada e o pouco que sabemos é
contado pelo branco. E subalterno, ou seja, a sua enuncia¢do ndo é capaz de abalar

os discursos do poder; se assim conseguisse, ja nao o seria.

N&o trato o indigena subalterno como oprimido no sentido classico da palavra,
mas que toda e qualquer produgdo sua passa pela falta de representacéo “que nao
consegue seu espaco em um contexto globalizante, capitalista, totalitario e
excludente.”* Assim sendo, ser subalterno néo é apenas ser classificado como tal, é
ndo ter direito ao grito, é produzir praticas discursivas e ndo ser ouvido*, é ser
condenado todos os dias pelo outro por antecipacdo; até mesmo a academia o
condena quando n&do abre espaco para essa representacdo.®’ E quando comento
que a academia tem uma grande parcela de contribuicdo para a subalternizacao
desses povos € porque grande parte dos parametros académicos ainda
desconsideram a producdo que ndo se assemelha aos modelos importados
hegemonicos. Portanto, mais uma vez justifico o porqué escolher uma epistemologia
subalterna que privilegie uma nova forma de interferir na producdo do espaco do

saber, pois “os estudos subalternos ndo sdo somente novas formas de producao de

* BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 23.

> FIGUEIREDO. Reflexdes sobre os estudos da subalternidade, p. 216.

5 A titulo de exemplo, ver o trabalho em desenvolvido no NECC pela mestranda Laura Cristhina
Revoredo Costa que suscita em sua pesquisa uma discuss@o pds-colonial tendo como “objeto” de
estudo o grupo de rap indigena Brow Mc'’s.

“" NOLASCO. babeLocal: lugares de mitidas culturas, p. 52.
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conhecimento académico; devem ser também formas de intervir politicamente nessa

producéo, a partir da perspectiva do subalterno.”*®

A subalternidade que acomete povos indigenas ndo tem origem na época
atual. Pensar em subalternidade €, grosso modo, associar a ideia do sujeito, ou
determinado grupo, que estd sob o dominio de outrem. Partindo da nocéao sul-
asiatica sobre o que seria subalternidade, Ranajit Guha a define como “uma
condicdo de subordinacdo, entendida em termos de ‘género, classe, casta,
comércio, ou de qualquer outra forma.”*® Referente & nocdo compreendida pelo
intelectual sobre o termo, entendo-a como muito ampla para a incorporacédo de uma
nocéo de subordinagcédo, com isso, torna-se perigoso pensar em subalternidade sob

esse prisma nao delimitado.

Partindo para uma visada latino-americana, llena Rodriguez, ao escrever
sobre subalternidade, incorpora em seu discurso que 0 conceito € em sua esséncia
deslizante e controverso. Essa néo definicdo traz como exemplo a posicao da teoria
marxista, que atribui a subalternidade a relacdo do sujeito com sua circunstancia
histérica, e a de Gramsci, que enxerga no subalterno a condicdo de ser dominado,
na qual 0 pensamento sobre ele é visto como uma negacéo, um limite.>® Tanto na
definicdo que parte de uma teoria vinculada ao grupo sul-asiatico, quanto na do
latino-americano, a ideia de subordinacédo, a relacdo de dominante e dominado, é
presente. Atendo-me ao espaco latino-americano, o conceito geralmente faz

referéncia aos privados de interpelacdo nos vastos setores sociais, forcados a uma

8 Los estudios subalternos no son sélo nuevas formas de producion de conocimiento académico;
deben ser también formas de intervenir politicamente en esa produccién, desde la perspectiva del
subalterno. (BEVERLEY, Subalternidad y representacion, p. 56.) (Tradug&o livre)

° una condicion de subordinacion, entendida en términos de “clase, casta, género, oficio, o de
cualquier otra manera.” (GUHA apud RODRIGUEZ. Hegemonia y dominio: subalternidad, um
significado flotante, p. 84.) (Traducao livre)

*® RODRIGUEZ. Hegemonia y dominio: subalternidad, um significado flotante, p. 85
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politica da emancipacéo, ou seja, 0s marginalizados pelo regime colonial. Em meio a
discusséo, tratar de subalternidade é presenciar como o dominio colonial ainda se
reproduz nas relacdes de poder que engendram a sociedade, assim como 0sS

estudos ja explicitados.

John Beverley discorre a respeito do problema que infere diretamente na
representacdo, mais precisamente a falta dela, de povos e grupos subalternos.
Menciona que ndo € apenas um problema de falar sobre, mas também de falar
por.>* Tanto o falar por ou sobre o subalterno impele a falta de representacéo,
dificulta a autorrepresentacéo, de falar por si, manifestar-se ante o dominio sécio-
histérico-cultural e intelectual do império colonialista ainda existente no imaginario
social. A partir da falta de discurso, ndo em seu sentido de acéo verbal literal de
produzir signos linguisticos, mas de sua voz nado ser ouvida nos alpendres da nacao
e do poder, surge a necessidade de criar uma estratégia para intervir nas relacoes
que produzem a dominacdo e a subordinacdo, ndo somente do passado, a
historiografica, mas a do presente. Nesse ponto, a posicao intelectual de criticos
subalternitas latino-americanos se diferencia dos sul-asiaticos que se detinham em

questdes histdricas.>

Uma estratégia para intervir na subordinacdo e dominacdo, sem cair no
dualismo, é a opcao descolonial apresentada na introducédo, comentada por Mignolo,
que adverte a pensar a subalternidade de maneira liminar, realizar uma dupla critica,
pensar a partir das margens que implica um pensamento, uma epistemologia que

ndo se preocupa em (re)produzir limites, tampouco defesa.>® Desta maneira, ao

°. BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 24.
°2 BEVERLEY. Subaltarnidad y representacion, p. 29.
*% Ver MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento

liminar, p. 242.
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posicionar-me como pesquisador subalternista, terei que levar em conta que
transitar pela limaniridade me da acesso aquilo que é encarado como hegeménico e
subalterno, mas sem privilegiar uma dada posicdo. Assim sendo, nao reforco o
status de inferior atribuido a cultura indigena, tampouco sustento o pensamento
firmado no ocidentalismo. Com isso, a aldeia Marcal de Souza nao se caracteriza
como um lécus incapaz de producdo e nem precisa querer equiparar-se com 0

modelo externo.

Insistindo no campo da representacdo, deparo-me com o obra de Gayatry
Spivak, intitulada Pode o subalterno falar?. Entendo que a indagacao/afirmacao
proposta pela critica e tedrica indiana cause a sensacdo de incémodo.
Paralelamente, lembro-me e contrasto com a imagem de Pam and Kim, que ilustra a

capa do livro de Hugo Achugar, Planetas sem boca, que também gera desconforto.

Figura 2: Pam and Kim. Fonte: http://clampart.com/2012/01/pam-and-kim/pam-and-kim-2/
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Nesse interludio, o0 sujeito subalterno, impelido ao siléncio radical, na
proposicdo de Spivak, enquadra-se nas condicdes de representacao discutidas:
Vertretung e Darstellung. Enquanto a primeira, na leitura de José Jorge de Carvalho,
€ uma procuracao passada a terceiros; a segunda € representada por um porta-voz

na qual deve autorrepresentar-se como sujeito genérico de seus representantes.>

A verdade, se é que ela existe, direciona a saber que o subalterno fala;
entretanto, o problema é que a elite ndo o ouve, ou ao menos se da o trabalho de
escutar seus rarefeitos balbucios. E como Guha define os estudos subalternos:

»n55

“escutar a pequena voz da histéria”>, e acrescento que é escutar toda e qualquer

voz silenciada no decorrer historico.

A postura de ndo emprestar os ouvidos as “regides inferiores” da nagao €&
presenciada na atitude dos criticos que reproduzem a relacdo elite/subalterno ao
estudar determinado fendbmeno que se encontra fora do espaco académico sem ao
menos escutar o que o0 outro tem a dizer de si mesmo. Ao fazer isso, cria-se uma
leitura ndo condizente com a verdadeira realidade, € uma producéo filtrada pelo
olhar colonialista, homogeneizante que ndo se abre para o alheio, o diferente. O
papel dos estudos subalternos € questionar o Estado, seus aparatos (a academia) e,

ao interroga-lo, criar uma nova politica.

Persistindo na égide da problematica representacional, e contemplando a
condicdo subalterna indigena e a falta de uma politica igualitaria, fez Marcal proferir,
em 1950, num discurso, em um culto evangélico, palavras a respeito da esperanca.

Apesar do tempo transcorrido, suas palavras continuam vivas. A fala foi comentada

* CARVALHO. O olhar etnogréfico e a voz subalterna: para uma teoria da subalternidade e do luto
cultural, p. 68.
*® GUHA apud BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 39.
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por Egon Schaden, antropélogo ajudado pelo lider indigena durante suas pesquisas

de campo:

...assisti a uma dessas reunides dirigidas por Marcal de Souza, a qual
compareceram dezenas de indios, ndo s6 Nandeva e Kaiowa, como
também alguns dos Terena no posto. O tema da pregagdo era “A

esperanga”. “Cristo € a nossa esperanga, mas para os indios ndo ha mais o
gue esperar neste mundo. Daqui a uns cinquenta anos estarao reduzidos a
uns restos miseraveis. Esperanca s6 no Além, onde se medirdo a todos
com igual medida, pobres e ricos, ignorantes e instruidos.*®

Sera que o subalterno, em especial o indigena, s6 sera considerado e tratado
nas mesmas propor¢des igualitarias quando chegar ao céu? Se o lider, quase que
em palavras proféticas, mencionou que estariam reduzidos a restos miseraveis, o
que se pensar para mais daqui cinquenta anos? Serdo restos miseraveis na cidade
Ou em suas reservas? Se daqui a cinquenta anos a pergunta ainda estiver latente e
for pertinente a discusséo, quem sabe a resposta seja precisa; algo improvavel. No
atual momento, e se persistir 0 modelo de sociedade, a relagdo de subordinacéo e
dominacgéo continuara. O proprio Beverley defende que a l6gica das lutas sociais se
fundamenta na dominacdo de um que acarreta na subordinacdo do outro, e €
justamente por causa da caracterizacdo e modelo de sociedade, relagao

dominante/subalterno, que as identidades subalternas s&o reforcadas.®’

Enquanto o tempo ndo passa e a resposta € uma incognita, me atentarei ao
presente. O indigena esta na cidade, se s6 em restos mortais ndo é possivel afirmar,
com inteira certeza esta reduzido. Isso me faz lembrar que durante a realizacéo do Il
Coléquio do Nucleo de Estudos Culturais Comparados (NECC), uma professora que
assistia a apresentacdo do meu trabalho, ainda nos moldes iniciais da pesquisa,
compartilhou a experiéncia de uma crianca: a menina procura sua professora em

pranto. Questionada sobre o que aconteceu, ndo conseguira falar. Depois de

°® SCHADEN apud TETILA. Margal de Souza Tupa’l: um guarani que nao se cala ,p. 21.
> NOLASCO. babeLocal: lugares de mitidas culturas, p. 56.
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acalmada e podendo expor o porqué daquele estado emocional abalado, disse que
outra crianca havia chamado-a de indio. O que causa surpresa no relato é que a
garota intitulada de indio pelo colega realmente pertencia a uma etnia indigena.
Diante do acontecido, parece que ser indio para alguns tomou a forma de problema,

e nota-se um conflito de identidade, a negacéo do seu proprio eu.

O fator probleméatico apresentado ndo é ser indio; a maior dificuldade que
esses povos enfrentam, independente da etnia a qual pertencem, é ndo terem
representatividade, é viverem condenados ao siléncio, a uma transculturacédo
desnivelada que pende para uma desproporcado avassaladora, de ndo ter espaco
nem mesmo na cidade que é o lugar da diferenca, do caleidoscopio de varias cores
e formas. E o que fazer quando o espago em que vive € esse que o “acolhe” e ao

mesmo tempo o exclui?



1.4 Aldeia transcultural

Ambos os lados se apropriam e inscrevem aspectos da cultura
do outro, criando novas ideias e identidades no processo. A
margem que separa o interno do externo, o ser e o outro ndo é
fixa, mas sempre mutante.

LOOMBA apud BARZOTTO. Interfaces culturais: The
ventriloquist’'s tale e Macunaima, p. 36.

A relacdo entre cidade e o sujeito subalterno traz mudancas significativas
nesse individuo deslocado. O contato constante com a cultura do branco ocasiona
uma ressignificacdo de valores, adaptagdo ao sistema cultural diferenciado, tendo
que recriar 0 seu modo de vida, se apropriando do discurso alheio para sua
sobrevivéncia. Para os mais velhos que pertencem a qualquer etnia indigena, tal
proximidade apresenta um risco a sua cultura, uma vez que 0S mais jovens
estabelecem um contato mais aberto, ndo tdo apegado a tradicbes de seu
determinado grupo, pois elas ndo perduraram mais em sua memoria.

Contemplando uma epistemologia pés-colonial/subalterna, é de grande valia
ater-me acerca da transculturacdo a qual os aldeados urbanos se submetem, assim
como qualquer outro grupo social. Em relagcdo ao termo, cunhado inicialmente pelo
cubano Fernando Ortiz em seu classico de 1940, Contrapunteo cubano del tabaco y
el azucar, o conceito pretende abarcar e significar o processo de movimento
constante do encontro de povos e suas culturas, constituindo trocas, mesmo que

nao sejam niveladas. Segundo Ortiz, o termo designa

as fases do processo de transicdo de uma cultura a outra, ja que este ndo
consiste somente em adquirir uma cultura diferente, como sugere o sentido
estreito do vocabulo anglo-saxdo, aculturagdo, mais implica também
necessariamente a perda ou desligamento de uma cultura precedente, o
que poderia ser chamado de uma parcial desculturacéo, e, além disso,
significa a consequente criacdo de novos fenémenos culturais que poderiam
ser denominados neoculturagdo. (...) No conjunto, 0 processo € uma
transculturacao e este vocabulo compreende todas as fases da trajetéria.58

*® ORTIZ apud REIS. Transculturacéo e Transculturacdo Narrativa, p. 467.
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Ortiz postulou que a diferenca crucial entre aculturacdo e transculturacdo é
gue no processo de aculturacao a cultura subordinada deve ajustar-se a dominante,
diferentemente da transculturacdo, em que as culturas ao se encontrarem
estabelecem uma relacdo de combinacdo e contradicdo. Além disso, o intelectual
atribuia ao procedimento transcultural um viés cultural em que elementos provindos
da Europa, Asia e Africa — alimentos, praticas religiosas, costumes em geral — eram

fusionados no contexto diario cubano.>®

Nesse caminho empreendido, a transculturacdo propde a superagao das
diferencas que reforcam a posicéo de superioridade e inferioridade entrelagadas na
supremacia de poder e status. E por esse viés que a realizacdo de uma leitura
transcultural pode ajudar-me a refletir acerca da comunidade indigena urbana e

como se da a sua relagdo com o ambiente citadino.

Posterior a fundamentacdo tedrica de Ortiz a respeito de transculturacéo,

7

outro expoente no assunto é Angel Rama. O estudioso privilegia uma
transculturagdo narrativa. Enquanto Ortiz se atentava ao cotidiano, Rama se atém a
nocao literaria de ajustamento representacional entre os intelectuais da alta cultura

em relagdo a uma subalterna como menciona Beverley:

Ortiz viu a transculturacdo como algo que ocorria nas mercadorias, coisas e
praticas mais cotidianas e comuns. A transculturagéo era um processo que
requeria o cotidiano. Rama, por sua vez, privilegia uma nocao literaria de
adequacao representacional, real ou potencial, dos intelectuais e da alta
cultura em relag&o com o subalterno.®

Para Rama, € possivel enxergar no projeto transcultural o artificio para

sobrevivéncia do subalterno, uma atitude sem renunciar a alma. Mesmo o critico

% Ver BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 76.

® Ortiz vio la transculturacion como algo que ocurria en las mercancias, cosas y practicas mas
cotidianas y ordinarias. La transculturacién era un proceso que requeria lo cotidiano. Rama, por
contraste, privilegia una nocion literaria de la adecuacién representacional, real o potencial, de los
intelectuales y de la alta cultura en relaciéon con el subalterno. (BEVERLEY. Subalternidad y
representacion, p. 77.) (Traducao livre)
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uruguaio privilegiando uma representacdo que tinha como suporte a literatura, sua
producao intelectual se estende ao plano cultural. Portanto, ao pensar orientado por
uma epistemologia que ndo se fecha em polos delimitados, a transculturacao
permite aos grupos subalternos, aos aldeados urbanos da Marcal, interagirem com o
outro sem liquidar o que € seu. Insisto mais uma vez na fala de Beverley que
fundamenta esse pensamento: “a transculturagcdo alcanga isso ao modificar, sem
liquidar completamente, a forca das etnicidades, linguagens, historias e culturas

subalternas que tem persistido no curso da histéria do continente”®*

Nesse viés, sinto a necessidade de trazer a definicdo de transculturacdo para
Rama e as respostas inventivas que ela propicia, sendo no processo de seletividade
a possivel ndo extincdo daquilo que € préprio da cultura subalterna. Diferente de
Ortiz que apresenta uma visdo geométrica em trés etapas: “perda parcial da prépria

cultura, incorporacdes da externa e recomposicao de ambas”. Cito Rama:

O conceito é elaborado sobre uma dupla comprovacéo: por um lado registra
gue a cultura presente da comunidade latino-americana (que é um produto
longamente transculturado e em permanente evolugcdo) € composta de
valores idiossincrasicos, cuja atencdo, desde épocas remotas, pode ser
reconhecida; por outro lado, corrobora a energia criadora que a move,
tornando-a muito diferente de um simples conjunto de normas,
comportamentos, crencas e objetos culturais, pois trata-se de uma forca que
age com desenvoltura tanto sobre sua heranca particular, segundo as
situagbes préprias de seu desenvolvimento, como sobre as contribuicdes
provenientes de fora.®?

Rama, ao comentar a respeito da energia criadora, esta, de certa forma,
reformulando o conceito do antropélogo cubano. Primeiramente, atribui ndo somente
trés momentos, mas quatro: perdas, selecbes, redescobrimento e incorporagdes.

Entretanto, ao apresentar as possibilidades de resposta ao impacto cultural, Angel

® la transculturacién alcanza esto al modificar, sin liquidar completamente, la fuerza de las
etnicidades, lenguajes, historias y culturas subalternas que han persistido en el curso de la historia
del continente.(BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 79.) (Traducéo livre)

2 RAMA apud AGUIAR & VASCONCELOS (Orgs.). Angel Rama: literatura e cultura na América
Latina, p. 260.
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Rama resume-se a trés: “vulnerabilidade cultural”, “rigidez cultural” e “plasticidade

cultural”. Em relacdo as respostas:

A primeira seria a “vulnerabilidade cultural’, quando uma comunidade aceita
as proposicdes externas e renuncia quase sem luta as préprias; a segunda,
a “rigidez cultural”’, onde, ao contrario da anterior, uma comunidade se fecha
em seus valores e objetos; e, finalmente, a “plasticidade cultural”’, quando
uma comunidade procura incorporar as novidades ndo s6 como objetos a
serem absorvidos pelo complexo cultural, mas também como fermento
animador da tradicional estrutura cultural — mostrando-se, portanto,
mesclados aos externos.®

No ambito dessas respostas, a que me interessa para a concepgao
epistemoldgica é a da plasticidade. A preferéncia pela flexibilidade da resposta ao
impacto cultural-globalizador é que permite que a producdo indigena presente na
cidade assuma um posicionamento ndo somente de aceitagcdo, mas de resisténcia,
de selecionar o que ira fazer parte de seu contexto, assim como permite eleger o

gue de sua prépria cultura continuara.

Rama entendia que a sobrevivéncia da cultura nativa se daria somente
mediante a mescla do autéctone com o outro, que sua cultura por si sO ja ndo tem
sentido.®* Mas como atribuir sobrevivéncia quando se esta engendrado em uma
matriz colonial? A resposta é concebida quando assentada em um pensamento
liminar, aquele que orienta a discussdo aqui levantada, pois apenas destacar a

matriz opressora seria reforcar a subalternidade da Marcal de Souza.

Mignolo, ao postular sobre transculturagdo, primeiramente destaca que ela
“estd no centro de qualquer projeto de estudos subalternos”.®® Sendo assim, é de
vital importancia, ao promover a reflexdo que contemple o fendmeno de indigenas
mudando para a cidade, a partir de uma orientacao pos-colonial por uma perspectiva

subalterna, passar pela transculturacdo. Além disso, em um dos seus sentidos,

%3 CUNHA. Transculturagdo narrativa: seu percurso na obra critica de Angel Rama, p. 176-177.

® Ver BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 80.

® MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 285.
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“transculturacdo foi e € um degrau importante na constru¢cdo do pensamento das
margens”.®® O pensar das margens é o estar fora dos lugares muito bem definidos e
estabilizados, € o pensamento liminar que, para Mignolo, pode ser concebido como

transculturacao.

A transculturacdo, em outras palavras, poderia ser concebida como um tipo
especial de pensamento liminar, e o pensamento liminar, dentro de minha
argumentacao, € a necessidade basica da epistemologia subalterna e da
reflexdo que ultrapasse as dicotomias produzidas pelo “ocidentalismo” como
imaginario dominante no sistema mundial colonial/moderno.®’

Ao pensar sobre o0s sujeitos subalternos indigenas na cidade, em tempos que
0 capitalismo rompeu os limites bairristas, quando se é possivel ver na Marcal de
Souza indios calcando Havaianas e casas com antenas de recepcao de sinal
televisivo por assinatura, constata-se que a globalizacéo crescente chegou ali, e o
Impacto causado em sua identidade mostra a complexidade em se imaginar uma
identificacdo Unica que remeta as suas raizes. Isso serve para desconstruir a
representacédo quinhentista indigena tdo presente na sociedade. E inadmissivel
continuar sustentando a ideia do nativo primério; ele hoje é um sujeito
transculturado, e, assim, quando fizer mencdo aos residentes da comunidade
indigena urbana Marcal de Souza, terei a intengdo de referenciar sujeitos
transculturados, seguindo o pensamento de Rama ao comentar sobre a plasticidade,
ou seja, tém a possibilidade de escolher os elementos que perdurardo em sua

cultura, aqueles que dela far@o parte e viabilizara nova (re)configuragéo.

A titulo de exemplo de transculturacdo na aldeia urbana, da plasticidade para
configurar respostas seletivas e inventivas, apresento a imagem, extraida de uma

matéria feita na Marcal de Souza, que ajuda a compreender melhor a busca pela

% MIGNOLO. Historias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 166.
" MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 286.
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(res)significacao identitaria-cultural no processo cultural a qual estdo sujeitos. Nela,
nota-se o antes, o cocal, que ao mesmo instante estabelece proximidade, e faz uso
do equipamento tecnolégico presente na cultura do outro, da sociedade que nao

compartilha na mesma proporcéo de seus costumes.

§r

" ar
*
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Figura 3 - Computador da aldeia urbana. Fonte:
http://www.youtube.com/watch?v=ryFw9MH3g2g

by

A necessidade de reforcar, ou trazer & memoria suas origens quando o
indigena esta inserido e estabelecendo relagdes com a cultura da “civilizacao”
acarreta a ressignificagdo cultural e a base de sua identidade é afetada. Em se
tratando da identidade desses grupos amerindios, Hall (1998) vé que ela se torna,
como qualquer outra, uma celebragdo movel, assumindo diferentes formas, sendo
elas ndo definidas. A mudanca implica, as vezes, em uma identidade n&o resolvida,
deixando-a com caracteristicas que a conduzem ao declinio. Valer-me-ei da
entrevista cedida pelo presidente do Conselho de Seguranga Comunitario da Aldeia

Marcal de Souza, Enio de Oliveira, ao Jornal Correio do Estado, extraido do canal
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Ponto de Cultura na rede de videos youtube, para exemplificar a reflexdo. Nas
palavras do entrevistado, é percebido o declinio que a ressignificacdo/adaptacao
traz ao sujeito indigena que esta em constante contato com a cultura e os valores

que fluem de maneira mais livre na cidade.

Nossa vontade é de trazer a comunidade para dentro do ponto de cultura
para que ndo se perca a cultura, porque praticamente ja estd deixando de
existir. A maioria da nossa comunidade ndo ousa mais falar a lingua.
Entende, mas tem vergonha talvez até de falar. Entdo a gente vai trabalhar
a auto-estima da comunidade para buscar o que ele é, ele ser 0 que ele é.
Porque existe uma frase que diz isso claramente: posso ser o que vocé é
sem deixar o que eu sou. Vocé pode ser formado em doutor, médico,
advogado, grandes profissdes, mas vocé nunca deve deixar de ser indio.?®

Buscar ser o que ele é. E perceptivel a preocupacido em dar continuidade as
praticas culturais que envolvem o grupo indigena alocado em territorio urbano. Uma
caracteristica que marca a identidade do individuo que nasceu e cresceu em dada
comunidade indigena é a lingua. Noto a desvalorizacdo dela por parte de alguns,
pois ndo querem mais fazer uso daquilo que faz parte de sua peculiaridade, que
caracteriza o seu grupo, que os tornam diferentes. Com isso, na esteira de Nolasco,
acrescento que € da “natureza do subalterno se deslizar, se distanciar de toda

169

representacdo,”” assemelhando-se a negagéo subalterna, na qual segundo Alberto

Moreiras, aproxima-se da “suspensdo ou abandono momentaneo politico”.”

N&o reconhecer a sua prépria lingua, na minha perspectiva, assemelha-se a
rendncia, ja que a escolha por qual lingua utilizar é prética inteiramente politica.
Portanto, a vergonha que ronda esse sujeito, como destacada pelo presidente do
Conselho de Seguranca Comunitario da aldeia em questdo, Enio de Oliveira, o
impossibilita de afirmar qual é a sua origem. Recai sobre seus ombros a imagem do

ser deslocado, o outro, portador de um virus que corre em suas veias, tornando-o

®® OLIVEIRA. Ponto de cultura da aldeia urbana Marcal de Souza, s/p.
%9 NOLASCO. babeLocal: lugares das mitdas culturas, p. 53.
" MOREIRAS. A Exaustdo da Diferenca: a politica dos estudos culturais latino-americanos, p. 155.
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tdo diferente ao ponto de exclui-lo, de envergonha-lo pelo que é e sempre sera. Para
tentar amenizar o bloqueio da lingua indigena entre os menores, a escola situada na
aldeia incluiu em sua grade curricular o ensino da lingua nativa. Frente a dada
situacao, a condicdo de inferior ndo provém de seu intimo, ndo brotou, foi difundida,
semeada por aquele que néo faz parte de seu rol de valores e praticas culturais, o
mesmo que estrangulou a sua diferenca. O fardo de ser julgado menor veio de fora e
continua sendo eficiente frente aos povos primeiros dessa terra chamada América,

que os impossibilita de falarem sua propria lingua, de a praticarem.

Mediante as relacdes de dominio, depara-se com o0 que o0s estudos
subalternos tratam, sobre quem tem e quem nao tem o poder. No espaco que
comporta tantas diferencas, a cidade, a producao desse grupo subalterno parece ser
apenas fumaca. Por essa perspectiva, € algo equiparavel a contaminacdo, que
apenas faz mal a saude daqueles que a inalam ou tem contato com ela — talvez essa
seja a concepcao sobre si dos proprios indigenas que vivem com a vergonha de sua
etnia, de suas raizes e de suas diferencas. A presenca deles parece causar mal-
estar, desconforto. Quem o Vvé, classifica-o com olhar piramidal, situando-o abaixo
da base das massas. A impresséo tida, é que o sentimento da sociedade excludente
se assemelha ao que era presente nos coracdoes daqueles que aqui habitavam
quando tiveram o primeiro contato com colonizadores portugueses. A diferenca é
que, dificilmente, e atrevo-me a dizer impossivel, o processo historico acontecera de
maneira diferente: o indigena se apropriando das terras e tirando proveito do nédo
indio; a reapropriacéo do solo, com um espirito induzido e motivado a tomar de volta
o que lhes pertence. O pensamento faz lembrar-me, e divagar propositalmente, da
indicagdo do poema “Erro de portugués”, de Oswald de Andrade, comentado em

minha banca de qualificacao. Cito:
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Quando o portugués chegou

Debaixo duma bruta chuva

Vestiu o indio

Que penalFosse uma manha de sol

O indio tinha despido

O portugués™

A ideia de a cidade ser o lugar das marcas de outros povos, diferentes

culturas, distintos modos de ser e que podem concentrar-se e conviver no mesmo
lugar (faco mencdo a epigrafe), parece ndo valer para o nativo. O espacgo
diversificado, amplo de/para relagcdes e trocas culturais, aparenta ser insuficiente

para aceitar em seu meio a cultura amerindia.

" Extraido do site: http://www.releituras.com/oandrade_tupi.asp



1.5 Lugares e saberes periféricos/ subalternos

A ilusdo de observar e capturar uma totalidade s6 é possivel
com a condicdo de se estar cego para a observagcdo de seu
proprio I6cus de observacdo. Assim, a epistemologia moderna,
que conseguiu subalternizar outras formas de conhecimento,
construiu-se presumindo uma perspectiva universal de
observacédo e um l6cus privilegiado de enunciacéo.

MIGNOLO, Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade,
saberes subalternos e pensamento liminar, p. 175. (grifo meu)

Estou em um lugar periférico, Campo Grande, capital do Estado de Mato
Grosso do Sul. Fago questdo de afirmar que meu I6cus de enunciacdo é periférico
por exceléncia. Situo-me longe dos centros nacionais, na fronteira, onde a cultura é
hibrida ao manter frequente contato com o que € oriundo de paises como Paraguai e
Bolivia. Além do meu lugar periférico, a aldeia urbana que se encontra na periferia
da minha periferia, ou seja, tanto eu quanto os indigenas da Marcal de Souza
compartiihamos o estereétipo de seres inferiores no que tange a producao
intelectual e cultural do pais. Mas antes de debater sobre lugares e saberes
periféricos, € necessério fazer mencao ao periodo colonial, sabendo que a ideia de

periferia é fruto duradouro da colonizacéao.

Lugares e saberes periféricos estdo intrinsecamente ligados ao periodo da
expansao colonial da Europa, que mais tarde, ou atualmente, se estende aos
Estados Unidos, por assumir a posicdo de poténcia mundial. Esses lugares tomaram
para si o direito de governar o mundo e todas as produc¢des, subjugaram os outros
espacos incapazes de produzirem algo que esteja no mesmo patamar, assumiram a
condicdo de centro e, consequentemente, rotularam o outro como periférico. A
divisdo entre centro e periferia ndo € nova nas relacbes mundiais e suas producodes.
Por isso, é preciso conhecer 0 momento histérico que precede o atual e como o

dominio do centro se perpetua até hoje no resto do mundo.
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Anibal Quijano parte do pressuposto de dominacdo baseado na distincdo de
raca, para os tempos coloniais, e no capital, tempos atuais. Ao que se refere a raca,
o intelectual destaca que a classificacdo marcada por uma estrutura bioldgica foi a
primeira forma de assinalar a diferenca entre povos, ou seja, entre 0 europeu € 0
outro. A ideia assumida pelos conquistadores ganhou forga com o “descobrimento”
da América e a rotulacdo dos indios habitantes deste solo. Mais tarde, a
classificacéo se estende a varios grupos, tais como negros, mesticos, e a redefinicao
de outros, como a do proprio europeu, pois antes o termo fazia apenas referéncia ao

espaco geografico de origem.

A divisdo da sociedade por racas logo trouxe como consequéncia a
configuracéo das relacdes sociais daqueles que dominam e os que sdo dominados.
Vale ressaltar, ainda, que o rotulo foi a ferramenta mais eficaz e duradoura para
dominagao, com isso, 0s povos colonizados “foram postos numa situacédo natural de
inferioridade e, consequentemente, também seus tracos fenotipos, bem como suas

descobertas mentais e culturais”.’?

Abro um paréntese para elucidar como divisdo por ragas ainda € téo latente
atualmente. O Estado de Mato Grosso Sul possui a segunda maior populagao
indigena do Brasil, sendo que na cidade de Campo Grande se encontra,
aproximadamente, segundo o censo realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE), de 2010, cerca de 5898 mil indigenas de diversas etnias.” Uma
porcentagem esmagadora desse povo localiza-se em comunidades periféricas. Por
carregarem tracos genéticos que os distinguem dos outros, sdo constantemente alvo

de preconceito, rechacados como bugres, incapazes de produzirem algo que se

2 QUIJANO. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, p. 223.
’® Disponivel em: <http://indigenas.ibge.gov.br/mapas-indigenas-2/mapas-por-municipio> Acesso em:
19 out. 2013.
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equipare aos valores importados tradicionais. Nota-se, com isso, apenas a
reproducdo do dominio colonial empreendido em solo latino-americano a mais de
guinhentos anos. Os mapas a seguir elucidam a distribuicdo indigena em solo

nacional e no Estado de Mato Grosso do Sul.
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Figura 4 - Mapa da distribuicdo da populagao indigena no Brasil. Fonte:
http://saladeimprensa.ibge.gov.br/noticias?view=noticia&idnoticia=2360
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Figura 5 - Mapa da distribuicdo da populagéo indigena no Estado de Mato Grosso do Sul.

Fonte: http://indigenas.ibge.gov.br/mapas-indigenas-2/mapas-por-municipio
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Mesmo o quesito raca sendo presente nos dias atuais, ndo é somente esse

fator que agrava as relacdes entre hegemonico e subalterno, ela € somente uma das

faces da matriz do poder colonial. Grosfoguel, imerso na discussao que contempla

as variadas faces da matriz, entende-a como um



60

principio organizador que envolve o exercicio de exploracdo e da
dominagdo em miltiplas dimensbdes da vida social, desde a econdmica,
sexual ou das relacdes de géneros, até as organizagdes politicas, estruturas
de conhecimento, instituicdes estatais e agregados familiares.”

Além de ser um principio organizador, a referida matriz assume vérias faces,
sendo elas, ou parte delas, “o capitalismo, hierarquias sexuais, de género,
espirituais, epistémicas, econdmicas, politicas, linguisticas e raciais do sistema-
mundo colonial/ moderno.””® Avancando na discuss&o, a face da matriz travestida de
capitalismo faz-me lembrar a situacdo de alguns indigenas que vivem na
comunidade periférica subalterna urbana em questdo. Muitos aldeados graduados
encontram dificuldades para ingressar no mercado de trabalho. A dificuldade em
conseguir emprego é tamanha, que ficam anos prestando servigos fora da sua
formacao até conseguirem uma vaga. Até mesmo professores que moram na Marcal
de Souza encontram dificuldades para lecionar na escola da prépria aldeia,

enguanto as vagas estao sendo preenchidas por professores brancos.

Dando sequéncia a face capitalista, mas ndo somente em seu sentido
econbmico, mas também intelectual, € por meio do capitalismo, seja a producao
material e/ou intelectual, que a Europa e a América do Norte, mais uma vez,
assumem o papel de dominadores. As suas producbes se tornam o eixo, as
engrenagens do mundo moderno. Tudo que lhe é diferente comeca a assumir a
condicdo de periférico. Esta assim estabelecido o controle e a influéncia para o
restante do mundo, e nos espacos periféricos, em suas rela¢des internas, o sistema
moderno/colonial € repetido. A proposito, ndo € a Marcal e toda sua producgéo

diferente do que é pensado e compartilhado nos lugares hegemonicos?

" GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 124.
> GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 125.
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Encarnada como padrdo do poder mundial, a Europa toma para si a
‘hegemonia de todas as formas de controle da subjetividade, da cultura e em
especial do conhecimento, da producdo do conhecimento.”’® Das formas de
controle, a cultura fica entre a alta — produzida nos centros — e a baixa — fora do
eixo. Por mais que a visada seja dualista e retrograda, ainda assim, infelizmente, é
real no presente século. Toda manifestacdo cultural provinda do velho mundo
carrega consigo a imagem de ser rica, padréo de qualidade e modelo para as outras,
as periféricas. Mas o0 que seria o periférico? Walter Mignolo aproxima o periférico do

subalterno ao dizer que

o sentido de “periférico” & analogo ao sentido de “subalterno”, se
concebermos que o termo se refere a “culturas” e linguas e ndo apenas a
classes sociais e comunidades — isto é, tudo que se situa num espaco
relacional sera colocado “numa posicdo inferior”.”’

N&o compactuando uma posi¢cdo marxista a respeito das classes sociais e
suas divisdes, mas atendo-me a perspectiva periférica e subalterna, pois Mignolo
afirma que a subalternidade é uma perspectiva’®, relacionando meu lugar, o do

indigena urbano e nossa producdo com 0O centro, encontramo-nos em posicao

inferior, logo assumindo, ou sendo rotulado como periferia, ou periferia da periferia.

Realizando a leitura da periferia por esse viés, hd a sensacédo de somente o
ambiente periférico ser o lugar problemético, mas ndo, o centro também é. Ele se
torna o espaco, lugar’® de tenséo por estar atravessado pela periferia em tempos de
globalizagdo. Hugo Achugar, em Planetas sem boca, postula que contra a

globalizacdo centralizante brada a heterogeneidade, o multiculturalismo a

® QUIJANO. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, p. 230.

7 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 270.

® MIGNOLO. Historias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 257.

® O sentido empreendido de lugar ndo se refere somente ao geografico, mas, também,
epistemologicamente, ao cultural. (Ver ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte,
Cultura e Literatura, p. 90)
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fragmentacdo. Desse modo, “aspira-se a desconstruir a homogeneidade do centro;
esse centro supostamente responsavel ou gerador da globalizacdo atual. O centro,
argumentava, ndo é homogéneo, mas, sobretudo, o centro também tem suas
periferias.”®

Mesmo havendo a desconstrucdo da homogeneidade, ndo ha o afastamento
total da oposicdo entre centro-periferia, pois existindo lugares aclamados como
centrais, a0 mesmo tempo s&o constituidas suas periferias, e em um processo
quase que paradoxal, até mesmo 0s espacos periféricos constituem 0s seus centros.
Ainda nas palavras de Achugar, “é possivel encontrar grupos hegemonicos e
subalternos no centro; € possivel encontrar, no centro, relacées de centro-periferia,
mas isso ndo quer dizer que tenha caducado a oposicado entre centro e periferia
[..]".8' Parafraseando as palavras do critico uruguaio, é possivel encontrar em

Campo Grande grupos detentores de representacdes, isto €, orientadas pela

hegemonia, e subalternos, indigenas da aldeia urbana.

Intelectuais situados na periferia, que realizam suas reflexfes a partir dela,
estdo atravessados por pressupostos e estereotipos multiplos. Mas ao estar nela
ndo se pode fechar para o seu lugar como alde&o vaidoso,® tampouco se debrucar
sobre sua problematica apenas com o olhar de fora. Valendo-me mais uma vez das

palavras de Achugar,

Olhar de fora serve; olhar de dentro, também. O que n&o serve é olhar s6
de fora ou sé a partir da regido. Mas, se o aldedo corre grande risco ao
postular seu microespaco como o énfalo do universo, igual ou maior risco
corre o metropolitano ao ignorar a margem ou ao dar conta do outro, como
um entomélogo que destripa um inseto em seu laboratério.*?

8 ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 91.

8 ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 91.

8 0 aldedo vaidoso, ou aldeanismo, é préximo ao que se entende ao nacionalismo e ao regionalismo
pela leitura de Achugar. (Ver ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e
Literatura, p. 83.)

8 ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 92.
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A metafora do entomodlogo destripando o inseto em seu laboratério €
satisfatoria para compreender a postura de pesquisadores e intelectuais armados de
teorias importadas para refletirem acerca da cultura indigena, ainda mais quando
esse povo e sua producédo cultural encontram-se na urbe. Como visto na colocacao
de Achugar, tanto o aldedo quanto o metropolitano correm risco ao se fecharem em

seu reduto e dali acharem que conseguem enxergar o mundo. Além disso,

Os homens ou as mulheres da periferia refletem sempre a partir da periferia,
e essa marca de enunciagdo atravessa seu discurso problematizando-o, o
gue néo ocorre com o discurso do intelectual metropolitano, mesmo quando
todos estdo conectados via Internet. Isto €, se o discurso do metropolitano
esta marcado, em seu caso, o lugar da enunciacdo ndo é probleméatico ou
acredita ndo ser problematico. Depois de tudo, para o metropolitano
globalizador ndo existe outro lugar além do seu lugar, outros valores além
dos seus valores, outro mundo além do seu mundo, e esse é o0 mundo que
postula como valido para todos. A visdo que os globalizados — submersos,
marginais, periféricos ou subalternos — podem oferecer aparece, com
relativa frequéncia, diante dos olhos dos metropolitanos como articulagfes
discursivas desqualificadas ou primitivas. Nesse sentido, o metrogoolitano
sempre costuma saber mais e melhor o que € bom para o periférico. 4

Ainda que a postura critica de intelectuais fora do universo globalizador, ou
simplesmente pessoas localizadas na periferia, como a aldeia urbana, seja o lugar
de enunciacdo atravessado por suas problematicas, o mundo moderno central
universalizante continuara afirmando que seu l6cus enunciativo ndo é problematico.
Entretanto, ao assegurar a ndo problematizacdo do l6cus enunciativo, vejo como a
negacdo dele. Venho comentando, balizado por Grosfoguel e Mignolo, que a
tentativa de apagéa-lo é justamente o que o projeto eurocéntrico faz.®®> Ao jogar panos
quentes sobre a enunciagao subalterna, a dominacao e expansao colonial consegue
fundar uma hierarquia intelectual, cultural, étnico-racial, isto €, perdura a dualidade
entre centro e periferia. Quando ndo se ouve a representacdo subalterna provinda
da Marcal de Souza, pode-se caracterizar como 0 apagamento, ou tentativa dele.

Portanto, no momento em que se nega o0 lécus de enunciacdo, esta,

8 ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 93.
% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 119.
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automaticamente, negando o direito de producdo cultural e intelectual dessa

comunidade.

Sabendo que a sociedade atual ainda traz consigo resquicios da dominacao,
colonizagcédo e do conhecimento, todo processo se materializou nas producdes do
saber como ja dito. Da mesma forma que paises expandiram seus impérios por meio
de viagens, a produgdo do conhecimento também viajou e la estabeleceu moradia.
Que as teorias viajam ja ndo é mais novidade, alids, viajam desde que o mundo
existe, seja nas caravelas da busca por novos horizontes, em uma mochila
esfarrapada, nos livros de cabeceira ou, principalmente, nas linguas hegeménicas
que gozam de status e poder. Ndo importa como ou por quem, elas viajam.
Intelectuais que marcaram a histéria com suas teorias e perspectivas de mundo
viajaram sem ao menos sairem de suas trajetdrias demarcadas. Marx e sua critica
ferrenha ao capitalismo ganhou latitude e longitude; Derrida e a desconstrucéo
cruzaram o0s oceanos; Freud, Pécheux, Foucault, entre tantos teoricos e
pensadores, romperam as fronteiras e se aconchegaram, como que em casa, em
outros lugares, culturas, metropoles, centros e periferias. A viagem iniciada ainda
nao acabou e provavelmente demorara para encontrar o fim da linha. Mignolo

nomeia as teorias viajantes de “teorias itinerantes”. Para ele,

As teorias itinerantes podem ser percebidas como novas formas de
colonizagdo, e ndo como novos instrumentos, para iluminar a inteligéncia de
seus anfitribes ou revelar uma realidade que ndo poderia ter sido percebida
sem o deslocamento da teoria, ou sem convidar uma teoria a permanecer,
logo quando estava prestes a partir.®®

Pensar e refletir sobre esse “quase estar em casa” das teorias ndo é mais
novidade. A academia ja se posicionou em muitos lugares e oportunidades a

respeito do assunto e, mesmo depois de tanto esforco, ainda reproduz o que importa

% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 240.
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como algo suficiente para (re)leituras de seu lugar geoistérico. Nao estou dizendo
que as teorias que viajam devam ser rejeitadas e que 0s espacos em que elas
chegam precisam se fechar causando ostracismo, mas elas necessitam ser

transculturadas, traduzidas para determinado contexto geoistérico-cultural.

Com o afinco de exemplificar um ndo fechamento ao que vem de fora, pode-
se ter como baliza a propria teoria da subalternidade. Por mais que nao tenha sido
formulada em meu local geoistérico, que ao se deparar com a minha diferenca
colonial, ela encontra aqui o seu limite, necessitando ser traduzida, para entao,
somente apods isso, ser ferramenta eficaz para refletir acerca da minha condicéo e a

dos indigenas da Marcal de Souza.

Mas, entdo, como estabelecer uma critica livre da impresséo de ter um saldo
devedor para com o outro? Quando e como as periferias — Campo Grande, Marcal
de Souza — ganhardo crédito e espaco nas producdes culturais e do conhecimento?
A resposta talvez seja encontrada quando a producéao intelectual se situar no lado
subalterno da diferenca colonial. Pensar a partir da diferenca obriga a “considerar
com mais seriedade as estratégias ideologica-simbdlicas, bem como a cultura

colonial/racista do mundo colonial/moderno.”®’

Enquanto as
ideologias/epistemologias coloniais subsumem/diluem o particular, o que entendo
por periferia, posicionarem-se no outro lado da diferenca colonial, o lado
hegemobnico, continuardo caminhando em sentido totalmente contrario as

especificidades locais. Mas por simplesmente situar-me, como intelectual, do lado

subalterno das relacdes de poder, ndo significa que pense de um I6cus enunciativo

8 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 128.
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necessariamente subalterno.?® Ou seja, destacar uma aldeia indigena urbana,
colocar-me ao seu lado na diferenca colonial, ndo confere, automaticamente, a
producdo epistémica subalterna de pensar, mas também ndo colabora com a
perspectiva critica do conhecimento hegemoénico, sendo essa a intencdo da
perspectiva subalterna, isto €, uma critica oriunda dos saberes subalternos, provinda

da intelectualidade da Marcal de Souza, por exemplo.

Ainda no que tange a saberes subalternos, entendo-os como aqueles que
foram abandonados, excluidos, emudecidos e ignorados pela colonialidade.
Qualquer semelhanca com a producdo indigena é, ironicamente, apenas mera
coincidéncia. Repito, toda e qualquer aproximagdo com o0s saberes provindos da
etnias Guarani, Kadiwéu, Caiua, Terena, Ofaué e Xavante, da aldeia alocada na
cidade, é acaso do destino. A necessidade de pensar a partir da diferenca colonial é
de extrema importancia, porque é por meio dela que os saberes subalternos

encontram forca critica para ir contra os modelos firmados.

Insistindo um pouco mais, o lado subalterno da diferenga colonial é o “lado
da periferia, dos trabalhadores, das mulheres, dos individuos
racializados/colonizados, dos homossexuais/lésbicas e dos movimentos anti-
sistémicos que participam no processo de producdo do conhecimento.”®® No caso
desta pesquisa, do recorte territorial que a subalternidade implica, o lado subalterno
é justamente o lado da aldeia urbana Marcal de Souza. E dela que surgirdo modelos
alternativos transculturais, periféricos, nao cristalizados, na qual se possa ouvir 0s

raros balbucios dos indigenas urbanos.

8 Ver GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-
colonoiais: transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 119.

% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-colonoiais:
transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global, p. 136.
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Na intrinseca relacdo com o lado subalterno da diferenca colonial, o proximo
capitulo evocara as memarias da Marcal de Souza. Ao chama-las, e vou preferir o
vocabulo exuma-las, vejo como um contragolpe ao projeto colonial moderno que néo
deu atencao, e ndo dara, as memarias e arquivos que constituem os que ali residem.
Por meio da reflexdo, destacarei, além das memarias, 0s espectros, dando destaque
a figura de Marcal de Souza, assim como as sensibilidades locais e paisagens

periféricas que constituem o arcabouco memorialistico da aldeia.



CAPITULO Il

ARQUIVOS E MEMORIAS SUBALTERNAS

...acontece que eu ndo me lembro bem do meu passado,
porque nos indios ndo guardamos datas como vocés
guardam datas e anos no papel. Nosso calendario

€ o0 inverno, nosso correr dos meses € a lua,

nosso rel... (MS)

PIZZINI apud TETILA. Marcal de Souza Tupd™: um guarani que
nao se cala, p. 89



O presente capitulo tomou forma durante a disciplina de Memdria e Narrativa
(2013), ministrada pelo professor Edgar Cezar Nolasco no Programa de Mestrado
em Estudos de Linguagens (PPGMEL). A presente produgcdo tem por objetivo
exumar as memorias subalternas da aldeia urbana Marcal de Souza. Explico o
porqué de entendé-las como subalternas. Diferente da memdria nacional, que se
denomina sagrada, se vista pelo viés dicotbmico, as memorias subalternas do l6cus
periférico indigena sdo marcadas por uma ferida ainda aberta, consequéncia da
histéria de repressdo e da condi¢do de silenciados em que os povos indigenas se
encontram. Além disso, 0 que se espera é contribuir para a dessubalternizacdo do
indigena na atualidade. Objetivo ousado e incerto, caminho perigoso a ser
percorrido, com grande probabilidade de estar fadado ao fracasso, mas frente aos

inlmeros obstaculos ndo custa ao menos tentar.



2.1 Arquivo e o risco/traco da memoria subalterna

Se tudo esta arquivado, se tudo € vigiado, julgado, a histéria
como criacdo ndo é mais possivel, é entdo substituida pelo
arquivo transformado em saber absoluto, espelho de si. Mas se
nada estd arquivado, se tudo estd apagado ou destruido, a
historia tende para a fantasia ou o delirio, para a soberania
delirante do eu, ou seja, para um arquivo reinventado que
funciona como dogma.

ROUDISNECO. A andlise e o arquivo, p. 9.

O arquivo ndo é a experiéncia da memoria, ou o0 seu retorno a origem.*® Nao se
resume ao registro tipografico, ndo é ajuntado de documentos oficiais, fixos e
imutaveis, servindo apenas como registro do acontecimento e a encarnacao do
monumento tradicional. Pensar sob a égide temporal pretérita fixa e registrada é
aproximar-se da ideia classica do arquivo. Ela demonstra ser insuficiente para

melhor compreensao, ou impresséo, do que ele seja.

Sua conceituacéao classica se da inicialmente pela palavra Arkhé, originada no
grego, que designa comeco e comando.’> O comeco se detém ao histdrico, a
natureza, a origem das coisas, enquanto o comando fica sendo o lugar da

autoridade, da lei, o recinto dos deuses e dos homens que exercem o poder de dar

as ordens ou de balizar o que é e nao é digno de ser guardado.®?

Diante do modelo classico do que seria o arquivo, lanco as seguintes
indagacdes: ele compactua com a memoéria subalterna quando 0s registros
realizados séo feitos pelo outro colonizador? O que fazer quando ndo ha o costume
do registro em uma cultura oral? Provavelmente Derrida, na tentativa de desconstruir
0 que se tinha como referéncia de arquivo, ndo pensou na causa indigena, mas a
sua contribuicdo pode, e muito, ajudar a ndo assumir a epistemologia tradicionalista

repressora que se atém apenas ao passado, que pode, e muito, reforcar a condicao

% DERRIDA. Mal de arquivo: uma impressao freudiana, p.7.
. DERRIDA. Mal de arquivo: uma impressao freudiana, p. 11.
%2 DERRIDA. Mal de arquivo: uma impressao freudiana, p. 11.
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subalterna. Sendo entdo Derrida distante, mas nao descartavel para a reflexdo que
tenha em seu amago o indigena, valer-me-ei, uma vez mais, dos estudos pos-

coloniais e a opcao e pensamento descolonial para nortear o caminho.

Por ndo ser um arquivo hegemonico, Diana Taylor, em O arquivo e 0
repertério, comenta que o do indigena contém em sua constituicdo o registro da
violéncia, degradacédo, desapropriacao, auséncia de fotos e documentos. O que ha,
e muitos fingem que ndo veem, sdo os 0ssos espalhados a beira da estrada.’® Esse
€ o0 arquivo indigena na maioria das vezes, para ndo dizer sempre, ligado a morte,

exclusao e repressao.

Na tentativa de resgate de sua cultura ligada a perda, de seus costumes e
tracos, na aldeia Marcal de Souza é instaurado o Memorial Cultural Indigena, no
qual se tem por objetivo trazer de volta, no imaginario de seus habitantes, aquilo que
se encontra desgastado pelo tempo, ou seja, seu arquivo na desfragmentacédo de
sua memodria, seja ela privada ou coletiva. Mas como mencionado na epigrafe de
abertura do capitulo, a cultura indigena ndo tem, ou ndo vé a necessidade em

registrar o seu caminho, as suas lutas, a sua memdria em tabuas concretas e

guarda-las na casa da autoridade protegida pelo arconte.

A ndo atencdo ao registro € algo que merece destaque. Para ajudar na
reflexdo, convido Angel Rama, com sua obra A cidade das letras. O uruguaio
destaca que a escritura é caracteristica essencial da cidade letrada em que “sua
acdo se cumpriu na ordem prioritaria dos signos e porque sua qualidade sacerdotal
implicita contribui para dota-las de um aspecto sagrado.”® O aspecto sagrado

escriturario institui a hierarquia entre o sagrado e profano. Enquanto o

% Ver TAYLOR. Arquivo e o repertério: performance e meméria cultural nas Américas, p. 268.
% RAMA. A cidade das letras, p. 42.
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arquivo/memoria hegemonico passa(ou) pelo crivo da escrita, o arquivo/memoaria
indigena, por ser da ordem predominante da oralidade, que exige a presenca do ser
para sua narrativa®®, recebe o rétulo de barbara, insuficiente. Caso o pensamento
continue, e sinceramente ndo sei se mudara, o que chamo de arquivo e memoria
subalterna nessa enunciacéo ainda é fadado ao peso da inferioridade. Sendo assim,
no espaco memorialistico ndo se encontra um registro oficial, e quando cito, registro,
falo a respeito do documento datado e assinado, e ndo dos artesanatos que la estédo

para comercializacdo.*

Para melhor elucidar a necessidade do ser no ato da narrativa oral da
memodria, lembro-me de que a partir de algumas “conversas”, foi suscitada a época
em que havia a cozinha comunitaria. A praxis em cozer o alimento em uma cozinha
comunitaria é/era algo caracteristico dos indigenas. No inicio da Marcal de Souza a
pratica foi exercitada, mas com o tempo nédo foi levada adiante. Hoje, no espaco
onde havia a cozinha, é a escola. Mas o conhecimento de tal fato s6 € possivel a
partir da memdéria narrada oralmente. Ndo ha em livros, folhas de papéis em que a
tinta repousa que aborde sobre isso, é necessaria a presenca do ser que tenha

conhecimento para haver a repeticdo no presente.

Sendo o arquivo do tempo presente passado, presente atual e presente
futuro, ou seja, ndo fechado a um pretérito, mas aberto ao por vir, aberto a lacuna do
esquecimento, da pulsdo de morte, a possibilidade de perder tracos e assimilar
outros é possivel, ja que seu sentido real, se é que assim posso dizer, € para o por

vir e ndo apenas para a legalizacdo do passado. O ato de lembrar € seguido pelo

% \er AMARAL. Sobre a meméria em Jacques Derrida, p. 37.

% Ao assumir os artesanatos e pinturas do Memorial Cultural como uma maneira de registrar/arquivar
a memoria da aldeia, assumo um carater descolonial, ou seja, ndo me oriento pela instituicdo e
validacdo da cidade letrada que tem a escrita literal para realizar tal tarefa.
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esquecimento. Lembramos para esquecer. Por conta do processo continuo do dito e
nao dito, do ontem no hoje e o hoje no amanha, se abre a oportunidade para a
instituicdo do arquivo. Por esse caminho, ele ndo se reduz a memoria, mas encontra
seu lugar no desfalecimento dela.’” Portanto, para sua asseguracéo é necessaria a
inscricdo no exterior, para posteriormente haver a repeticdo, reimpressdo e

reproducao.

A necessidade de exteriorizacdo do arquivo € motivada por conta da pulsédo
de morte. No percalco do esquecimento, e a necessidade para transpor do psiquico
para o plano da materialidade, se vé a pulsao destruidora em acéao, “de maneira que
naquilo que permite o arquivamento encontramos aquilo o que expde a
destruicdo.”®® Isto é, a pulsdo de morte que “ameaca de fato todo principado, todo
primado arcontico, todo desejo de arquivo.”®® Eis o porqué da dificuldade em ter a

ideia clareada do que realmente seja o arquivo, onde ele comeca e termina.

Nesse sentido, a memodria indigena acometida pela ameaca de morte, assim
como qualquer outra, é agravada se vista sob a perspectiva subalterna. A relacéo de
poder desproporcional, e a falta de representacgao, infere diretamente na atitude de
tentar imprimir sua memoria a exterioridade para uma possivel repeticdo no presente
futuro, inviabilizando assim o seu registro'®. Os habitantes da Marcal de Souza
reconhecem a importancia de haver o resgate da lembranca, de trazer a tona as
lacunas superpostas pelo colonialismo, de exumarem a sua lingua e cultura, porém,
a forca aplicada pela agéo silenciosa da pulsdo de morte € agravada pela realidade

opressora colonial que os cercam.

" KLINGER. Paixao de arquivo, p. 170.

% KLINGER. Paixao de arquivo, p. 171.

% DERRIDA. Mal de arquivo: uma impressao freudiana, p. 23.
190 Reforco: n&o no sentido da cidade letrada.
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A partir da necessidade de exumar as proprias entranhas memoriais, e com a
pulsdo de morte agindo de maneira silenciosa, a edificacdo do monumento intitulado
Memorial Cultural Indigena contribui para o resgate do passado. Mas engana-se
quem atribui ao monumento e & memaria apenas 0 que ja passou. A impressao que
tenho, assimilada a partir de Derrida, € que a materializacdo da memdéria encarnada
em um memorial se debruca ao tempo presente. E nele, no atual, a tentativa de dar

continuidade, é a ideia do por vir.

Mas tomar como referéncia o memorial cultural é caracteriza-lo como o lugar
especifico da memoria? Afinal, o que é a memoria? E ela ligada somente ao que ja
se passou, aos legados testamentais culturais assumidos como constituintes da
identidade? De outra maneira, no tramite da reflexdo, € o monumento um arquivo?
Primeiramente, a partir da minha impressdo, nao caracterizo o lugar como o espago
geografico apenas. Quando falo de lugar, estou tratando-o como representacao
simbdlica e metaférica. O lugar pode ser a sala em que me encontro para a
transposicdo do que penso para o papel, o tempo da minha enunciacdo que néo é
mais 0 mesmo de quando leio estas palavras, e até mesmo as marcas historicas
presente no meu psiquico. Tudo isso ndo é diferente para se pensar o lugar da
memoria indigena na Marcal de Souza. Todos os individuos que ali residem séo
atravessados por tempos e marcas historicas diferentes. O memorial cultural ndo
tem o mesmo sentido para cada uma delas. As diferentes leituras a respeito do
espaco intitulado memorial sdo atravessadas pela orientagdo sexual, pela familia,
pela lideranca e, principalmente, pela faixa etéria. Ao que se atribui a faixa etaria, o
lugar assume diferentes preposicdes se visto pelo viés daqueles que migraram para
a cidade e os que j4 nasceram em espaco urbano. Por isso a minha declinacdo para

metafora do lugar.
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Nesse sentido, € indissociavel a relagdo da memdéria com o lugar de onde se
fala ligado ao tempo e espaco.'® Sendo assim, o monumento n&o pode ser visto
apenas em seu aspecto e sentido fisico, como o lugar especifico da memoria, a casa
autoritaria memorialistica. A orientacdo do monumento, especificamente marcado na
pedra, é a tentativa de ressurreicdo do passado, ndo que a ideia seja totalmente
rejeitada, ja que ele pode ser a representacao do arquivo como representacao fisica

para “vencer tempo e esquecimento.”*

No percalgco do aspecto da memdria externa, vejo a construcdo do edificio
como técnica de arquivamento. Levantar uma estrutura de ferro e tijolos,
ornamentada com vidros e palhas em formato de uma ema'®® para se ter como
referéncia um memorial é aproximavel ao que Derrida comenta sobre a técnica de
arquivamento utilizada por Freud quando desenvolvia os estudos da psicandlise. Da
mesma forma que Freud escolhe uma técnica para arquivar, porque ndo pensar que

a edificacdo do memorial ndo seja também uma?

Insistindo um pouco mais nos trilhos do monumento, ele “assegura, ratifica,
tranquiliza, ao conjurar o ser do tempo. Garante as origens e acalma a inquietude
causada pela incerteza dos comecos.”'%* Concordo em partes com a afirmacéo de
Choay. O monumento, ndo somente concreto como venho discutindo, mas as
manifestacdes culturais, tem o “poder” de assegurar, ratificar algo relativo a cultura e
memoria de um povo. Até aqui ndo vejo problema. Sinto-me incomodado com a
ideia de garantir as origens. Essa volta ao primario é inviabilizada, se pensarmos

gue nao é possivel realizar a viagem ao que veio primeiro. Ha muitas lacunas,
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ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 169.
ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura, p. 172.

Ave que tem grande representagdo simbdlica na cultura indigena Terena.

CHOAY apud ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre Arte, Cultura e Literatura,
p. 168.
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esquecimentos negociaveis (transculturados) e impostos (subalternizados) que nao
permitem o retorno. Assim sendo, a sensacdo de calmaria que 0 monumento
poderia trazer € descartada, quando na verdade o que se encontra é a incerteza do
passado projetada no presente que se estendera ao futuro. A condicdo € muito mais

desconfortavel.

Respondendo a pergunta feita anteriormente, o que € a memdria, e que é
imprescindivel para dar continuidade a discusséo, Adriana Corner Lopes do Amaral,
em “Sobre a memodria em Jacques Derrida”, destaca a importancia de entender o
conceito de tragco para entdo balizar o pensamento acerca da memobria. A
caracteristica do traco é a ndo imutabilidade, ou seja, ele ndo é fixo, pois se inscreve
e apaga. Nas palavras de Derrida o trago seria 0 que “produz o espago da sua
inscricdio sendo dando-se o periodo da sua desaparicdo.”'® E justamente a
inscricdo e desaparicao a marca fundamental para se compreender a memoria nao

presa ao tempo pretérito.

Ainda no que tange aos tragos, sob a égide de Amaral, eles “marcam sua
presenca com uma auséncia, a auséncia do que ja passou e com issO inauguram
sempre, a toda hora, uma nova origem, em um presente que se renova a cada
instante.”'% Seguindo a l6gica do traco, e ela marca e ajuda a compreender melhor
a questdo memorial, a memodria s6 € memdria enquanto esquecida, guardada em
segredo, uma vez que, apOs incitada, trazida ao plano da realidade, se torna
narrativa. Porquanto, o trago da auséncia e presenca, de que “no exato momento

que surgisse, deixaria de ser memoéria e passaria a ser narrativa’’’, torna-se

7z

presente. Mas pontuo que o0 presente ndo existe, é apenas uma ideia, 0 que

1% DERRIDA apud AMARAL. Sobre a memdria em Jacques Derrida, p. 31.
196 AMARAL. Sobre a memoria em Jacques Derrida, p. 31.
197 AMARAL. Sobre a memdria em Jacques Derrida, p. 33.
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realmente é do plano da existéncia € a presenca, 0 momento em que atos possiveis
sdo elaborados visando a repeticdo no futuro,'®® ou seja, a presenca é uma espécie

de presente.'®®

Pelo prisma da auséncia e da constante inauguracdo do tempo presente do
traco, o pensamento de que a memdria estaria presa somente ao passado €
descartado. Ndo ha mais hierarquia, linearidade temporal, mas sim simultaneidade.
Com isso, a memoéria assume a caracteristica de ndo ressuscitar o passado, como
ronda o senso comum, mas em um “ato constitutivo do espirito que € limitado a seu
préprio presente e orientado a caminho do futuro de sua prépria elaboragdo.”'° E ao
que se refere ao passado, e quero esclarecer a simultaneidade levantada, ele é o
lugar das fic¢des, j& ndo existe mais, ndo ha como revivé-lo, e a memoéria é apenas

a ilusdo de trazé-lo de volta.***

Por esse viés, a enunciacdo proposta acerca das memorias indigenas
delimitadas na Marcal de Souza nao € aquela indicada apenas para desenterrar o
passado, presa no interesse de apenas trazer a tona o que passou, mas ha
constituicdo dela no presente, pois é no tempo agora a caminho do futuro que ela se

constituira.
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AMARAL. Sobre a memdria em Jacques Derrida, p. 36.
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2.2 Membobrias outras

Somos o produto de quinhentos anos de luta.

MENCHU apud MIGNOLO. A colonialidade de cabo a rabo: o
hemisfério ocidental no horizonte conceitual da modernidade,
p. 72.

Assim como o retorno as origens € desconfortavel, sinto-me incomodado ao
falar sobre memoria subalterna indigena. Minha memoria é diferente da dos
aldeados urbanos. Nao sou indio, ndo possuo carga genética que externalize tracos
indigenas em minha feicdo. Sou branco. Minha memaria € marcada por um percurso
histérico diferente. O Gnico ponto que nos aproximamos, seja de eu ser subalterno
também, mas ndo na mesma propor¢cdo. O indigena da Marcal de Souza, se visto
pela perspectiva da subalternidade, esta na subalternidade da subalternidade, pois,
quer queira, quer ndo, seu discurso tera muito mais dificuldade em ser propagado
gue 0 meu que estou em uma instituicdo académica, pensando e falando a partir de
um lugar caracterizado como sendo o espaco da “constituicdo do saber”.

Quando assumo o desconforto em refletir acerca da memoaria indigena e seu
arquivo, ndo quer dizer que nao proporei tal reflexdo, mesmo sabendo que ela pode
em momento algum se aproximar com exatiddo daquilo que realmente seja. Alias,
creio que até mesmo o aldeado da Marcal ndo se aproxime do ideal de memoéria e
arquivo que o constitui. Admito, sim, que minha memoaria ndo é a mesma, que minha
reflexdo acerca da memoéria pode ser falha e equivocada, mas também ostento que
meu locus enunciativo € encenado partindo da concepgao de Mignolo: “ndo estou
supondo que s pessoas originarias de tal ou qual lugar poderiam fazer X."12 ou
seja, o0 meu l6cus enunciativo € metaforico, simbdlico, e por esse viés posso sim

refletir a respeito da memoria que ndo seja a minha sem ser, vir de e estar em.

12 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento

liminar, p. 165.
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Mas apenas assumir isso ndo é suficiente. Concordo com Walter Mignolo que
“pensar teoricamente € dom e competéncia de seres humanos, nao apenas de seres
humanos que vivam em um certo periodo, em certos locais geoistoricos do planeta e
falem um pequeno nimero de linguas especificas”*'®. Compreendo que o intelectual
ndo se refere sobre a tematica memoria ou arquivo, mas ela aqui cabe
perfeitamente. Ja que penso e escrevo de algo que nao € meu, sinto a necessidade
de alocar-me na fronteira entre o que € subalterno, e aquele que nao é, ou pelo
menos acredita que nao seja, ja que meu espaco é subalternizado pela distribuicéo
geografica e politica nacional. Pensar a partir dessas fronteiras é a constituicdo de

um novo suijeito epistemolégico.***

Nesse interlidio de aproximacao de memoria e subalternidade, a diferenca
colonial que nos acomete (intelectual e indigena), “revela outras dimensbes do
complexo espaco/tempo.”''> A memoéria subalterna indigena encontra em seu lugar
a lembranca forcada, diferente do ndo indio que assume a memdéria sagrada. Ainda
assim, ndo estou me valendo dos esquecimentos que a memoria nacional impde
sobre as minorias néo indigenas. Exumar a memoéria subalterna é orientar-se pela
bussola da pos-colonialidade, melhor dizendo, é cavar em solo esquecido, é

adentrar em “casa abandonada” e até mesmo “destruida” pela tradicao ocidental; o

gue me orientou por muito tempo, semelhantemente a muitos.

z

Ao adentrar em “casa abandonada”, & necessario desfazer o discurso

Ocidental colonial, o qual Taylor destaca como sendo dois: 1°) rejeicao das tradicOes

3 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento

liminar, p. 159.
14 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 159.
5 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 135.
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indigenas como episteme; 2°) rejeicédo do contetdo tido como mau.*® Segundo a
pesquisadora, o primeiro defende, mesmo tratando a respeito da performance, e
adapto para a discussdo para melhor exemplificar a memoaria, “como fenémenos
efémeros, ndo inscritos, ndo podem servir para criar ou transmitir conhecimentos”*’;
e 0 segundo até admite a transmissdo de algum, mas ainda o reconhece como
iddlatra e opaco, “precisa ser controlado, ou eliminado.”**® Por conta de enunciados
do género, a memdria indigena, que a meu ver transmite conhecimento, que é capaz
de criar uma nova episteme, esfarela-se pelos dedos e nem ao menos toca o solo,

espalhando-se no ar sem lugar de repouso, ou quando o encontra, é fortificada a

sua volta muros, coberta pelo esquecimento e abandonada ao léu.

No processo de exumacdo memorial é preciso levar em conta a diferenca
colonial tdo insistentemente comentada. Nesse tramite das diferencas, é
indissociavel o colonialismo marcado na memoria indigena. As forcas desiguais
empreendidas inferem diretamente nessas memorias. Assim sendo, querer
desenterrar a memoéria da Marcal de Souza € assumir a presenca do colonialismo,
do neocolonialismo, enfim, do outro em seu processo constituinte. E por isso que a
critica pos-colonial é aceitavel no caminho reflexivo empreendido, pois ela ndo quer
e ndo pode apagar em momento algum o denominado pelo discurso com o superior
e o inferior. Portanto, ndo posso negar que a memoaria indigena é marcada pelo ndo
indio, pelo branco e os processos transculturais, sejam eles voluntarios ou por
sobrevivéncia, mesmo sabendo que em ambos € uma questdo de sobreviver e nao

ser apagado pelo outro.
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No esforco para resistir em uma sociedade que enaltece o Unico e se esquece
das diferencas tdo presentes no seu ambiente, os indigenas urbanos se encontram
em meio de um jogo de/pelo poder, em relagdes que sao sustentadas pelo “direito”,
ou nao, de representacdo. Nesse vies, pela perspectiva da subalternidade, e falando
de memodrias subalternas, o poder é indispensavel para se pensar sobre arquivo e

memoria indigena.

A técnica empreendida para arquivar a memoria que é atacada pela pulsédo de
morte € orientada pelo poder. No proprio ato de priorizar, a lembranca de algo infere
no esquecimento de outro. Naturalmente posso dizer que tal fato ocorre por néo ser
possivel pensar em duas coisas ao mesmo tempo, isto é, a mente humana nédo é
capaz de processar variadas informacdes e lembrancas no mesmo instante. Indo
além do pensamento da ordem do senso comum, € preciso entender que “a
memdria, ou o0 arquivo, segue as mesmas leis do inconsciente, que, através de
recalcamentos, de internalizacdes da(s) lei(s), faz o que o poder quer; este leva a

apropriacdo de um documento, a sua detencdo, retencgdo ou interpretacdo.”*

A orientacdo que o poder empreende na memoria é reforcada quando se tem
em mente a subalternidade que afeta povos que carecem de representacéo, e neste
caso dou destaque, principalmente, para os indigenas da aldeia Marcgal de Souza.
Tudo o que pensam sobre si, que constitui 0 seu inconsciente, € perpassado por
fardo desigual originado do poder. Isto é, as lembrancgas e esquecimentos de si, de
sua cultura, enfim, de toda sua producéo sao influenciadas pela lei de regra baseada

no poder. Isso faz com que, por exemplo,

nos detenhamos sobre um certo nimero de documentos e desprezemos
outros, que valorizemos um arquivo e ndo outro, com que valorizemos este
e ndo aquele, com que interpretemos desta e ndo daquela maneira. 1Sso no
plano oficial da constituicdo dos arquivos de informacdo, mas o mesmo se

19 CORACINI. A meméria em Derrida: uma questéo de arquivo e de sobre-vida, p. 146.
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passa com a memdria ou 0S arquivos que vamos constituindo internamente,
a nNosso respeito ou a respeito do passado de outros.*?

Os arquivos e a memoria subalterna sdo “marcas que se inscrevem no corpo

proprio”*?* e deixam cicatrizes internas, é uma heranca, uma impressao, ainda que
se queira aniquilar, persistem; sdo marcas provindas do exterior cicatrizadas no
corpo. Por que ndo pensar que a cicatriz existente na memoria subalterna indigena

nao seja na alma?

Em minha acéo de tentar exumar, reinscrever a memoria da Marcal de Souza
participo de um “giro descolonial”’, ou seja, trago a tona, ou pelo menos tento, aquilo
que a politica cultural hegemdnica negou, apagou, ou simplesmente ndo quis
conhecer ou ouvir.”?® Ou melhor dizendo, é discorrer, realizar um dialogo
epistemoldgico-cultural-memorialistico a partir da experiéncia do outro, do indigena

urbano, €& abrir uma porta na genealogia imperial que reina na

modernidade/colonialidade atual.

O dialogo empreendido nesse rompimento epistémico, partilhando da ideia de
Mignolo, é o rompimento das dicotomias naturalizantes, como o branco e o indio, e a
abertura para outros lugares da meméria a partir das feridas coloniais.’?® A
dificuldade encontrada nessa tentativa de exumagéo é que a grande forca aplicada
na subalternizacdo dos povos amerindios, e que persiste até os dias atuais, contribui
para uma auséncia, ou escassez, de arquivo e memoria originada pela ferida que

ainda nao esta fechada, e tampouco se fechara rapidamente.

A ideia reinante de um unico mundo, se pensada a partir desse dialogo, €

abalada em suas estruturas. O confronto que a memodria indigena tem com a
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sociedade moderna, e de seus aparatos de poder, é que todos, interessando em
pensar a respeito da sua causa, se utilizam ainda de um pensamento construido a
partir de orientagcbes provindas e construidas nos moldes hegemobnicos. A
consequéncia, por mais que assumam as condicfes drasticas nas quais se
encontram os marginalizados, que condenem as situacfes dos indios que reviram
latbes de lixos estdo e enfrentam o desemprego e a dificuldade de representacao,
nenhum deles, se orientados por esses padroes, deixaram de considerar esses
povos como inferiores. Paralelamente a esse fator agravante, que envolve
subalternidade, poder, inferioridade, a memadria desse povo, seja 0 aldeado urbano
ou nao, encontra dificuldade para o seu arquivamento e repeticdo. A logica da
modernidade, de existir apenas um mundo, ndo pode ser aceita, pois no momento
em que me abro para a memoria da aldeia localizada em espaco urbano, estou
abrindo-me para outro mundo esquecido e apagado pela colonialidade do poder e

saber.

A abertura para o outro esquecido e marginalizado, a atitude de inclinar os
ouvidos para os balbucios subalternos, de desenterrar suas lembrancas e herancas
culturais, fazem com que me depare com espectros que retornam e se esvaem em
um continuo fluido. Essas memdrias servem como “testemunho e legado de uma
geracdo,”** fazem com que varias escritas sejam produzidas em cada corpo, mente
e alma da aldeia urbana. Por que ndo pensar que cada individuo que ali esta ndo
seja uma escrita de si, uma escrita do outro? De si, porque é constituido por um
legado indigena — sanguineo, cultural, memorialistico — e do outro, pois desde que

colonizadores chegaram a terras brasileiras a formacgéo da identidade memorialistica

124 KLINGER. Escritas de si, escritas do outro: o retorno do autor e a virada etnografica, p. 25.
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indigena carrega marcas e tragos da cultura do outro, ou seja, o “outro” — cultura,

orientacdo intelectual, etc. — faz parte do seu corpo memorial/cultural.

Ao assimilar a metafora da escrita como cada corpo, como cada vida que ali
se constitui, a autobiografica no campo cultural e memorial, pode ser vista como
pratica de “recapturar uma experiéncia ndo sé pessoal, mas também do cla no qual
se insere o individuo”.'?® Portanto, ao tentar resgatar costumes esquecidos pelas
geracdes: dancas, cerimbnias, a arte, e até mesmo a prépria lingua, vejo como
tentativa de ressurreicdo da comunidade, da luta acirrada travada contra o

esquecimento, isto €, a pulsdo de morte.

O que postulo € uma impressdo, a minha impressédo. No ato, ou sentido da
memoria se fazer, de descobrir ela a partir de uma espécie de narrativa, ndo nos
torna — indigenas e eu, como pesquisador — sabedores profundos dos espectros que
rondam o espaco da aldeia. Aquele lugar exala memaorias ao mesmo tempo em que
vultos espectrais ali também vagam, esperando serem encontrados, descobertos.
Ao debrugar-me para o outro, terei “somente uma impressao, uma impressao que
insiste através do sentimento instavel de uma figura mébil, de um esquema ou de
um processo in-finito ou indefinido.”**® Essas impressdes ndo definidas estdo neles
(indio), deixadas neles, assim como as minhas impressdes estdo em mim,

assimiladas em mim.

O que quero dizer? As nossas diferentes impressdes sao perpassadas pelas
relacbes de poder, pela constituicdo da(s) memoaria(s), pela subalternidade em
diferente grau. Como mencionado anteriormente, ndo sou e nao faco parte do rol de

valores dos que vivem ou estdo apenas de passagem na aldeia urbana. Ao abrir os
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DERRIDA. Mal de arquivo: uma impresséo freudiana, p. 44.
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arquivos e as memorias da Marcal de Souza precisarei estabelecer uma politica de
amizade, politica essa mediada por um distanciamento que propiciara a abertura
para o que ficou por muito tempo, e ainda esta, na obscuridade das memorias

constituintes do solo nacional.



2.3 Abrindo o arquivo/memaoria: uma tentativa de exumacao

(...) a meméria s6 seria memodria enquanto esquecida,
guardada em segredo.

AMARAL. Sobre a memoéria em Jacques Derrida, p. 33.

Em Mal de arquivo Derrida faz alusdo a passagem de Yerushalmi, que muito
me ajuda a estabelecer uma relacdo com os espectros da Marcal de Souza, ou

metaforizar como essa aproximacéao se dara:

Professor Freud, chegados a este ponto, me parece futil Ihe perguntar se a
psicanalise é genética ou estruturalmente uma ciéncia judia. Para que um
dia isto possa ser estabelecido, seria necessario conduzir ainda muitas
pesquisas e muito dependera, certamente, da maneira pela qual
definiremos os termos judeu e ciéncia. Enquanto esperamos, pondo de lado
estas questdes de natureza semantica e epistemoldgica, gostaria apenas de
saber se o senhor, pessoalmente, veio finalmente a acreditar nisso.**’

A encenacgdo desencadeada na passagem destacada por Derrida alude a
personagem do livro de Yerushalmi que esta diante do espectro, do fantasma de
Freud. Ao Ihe fazer uma pergunta, a representacdo fantasmagorica freudiana nédo
responde, ndo se preocupa em sanar a duavida daquele que o interroga, nao
estabelece um vinculo comunicacional. A davida permanece no ar, deixando a
personagem a construgdo, ou imaginacao da resposta. O interlocutor espectral nao
fala, pois ja morreu, ndo reside no mundo dos vivos, e mesmo enquanto possuia o
félego de vida, parece ndo ter deixado indicios de resposta satisfatoria para a
pergunta: € a psicandlise uma ciéncia judia? Alias, é justamente esse o

guestionamento que ronda a cena comentada por Derriida em Yerushalmi.

Diante do desconforto do espectro que ndo responde as indagacfes, €
diferente quando indigenas se deparam com 0s espectros de sua historia, de sua

identidade, aqueles que constituem a sua heranca memorial?

2 YERUSHALMI apud DERRIDA. Mal de arquivo: uma impresséo freudiana, p. 67.
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Diferente da cena em que Freud ndo responde ao questionamento que lhe é
feito, nota-se, ou pelo menos se imagina, que, além de estar morto, o fantasma néo
responde por que ndo quer. Aproprio-me da imagem referida, do fantasma diante do

seu questionador, para aludir aos espectros da aldeia urbana.

Aqueles vultos fantasmagoéricos que ressuscitam uma memdria estdo em
todos os lugares, seja no memorial, na arte exposta e comercializada no espaco
memorialistico, na escola da aldeia, no nhome das ruas, no traco fendtipo de cada
aldeado e até mesmo do préprio nome da aldeia: Marcal de Souza — e no decorrer
da comunicacdo cada um serd exumado. SO ha uma diferengca entre a
representacdo do espectro de Freud com os da aldeia, e essa diferengca assumo eu
a responsabilidade de fazer: Freud nao fala porque, além de estar morto, ndo quer
falar, jA que a sua representacdo se da em uma ficcdo; os da aldeia ndo falam
porque também estdo mortos, mas, principalmente, porque sdo espectros
subalternos, fora da homogeneidade, e por que ndo pensar que sao espectros
amordacados, impossibilitados de falar, ou que essas mordagas nao permitem a

producdo de uma fala inteligivel?

Essas mordagas podem ser a consequéncia da histéria de repressao
continua, do ndo direito ao grito, da condicdo subalterna em que se encontram e
sempre se encontraram os indigenas em solo nacional. A exemplificacdo do acaimo,
ou seja, ameaca e repressao, se vé na relacdo com a terra. Enquanto para o branco
e seu capitalismo selvagem a terra tem o carater e a funcdo de estabelecer o
desenvolvimento, a producdo econdmica, para o indigena ela possui uma relagédo
mais identitaria, ela faz parte da sua constituicio como sujeito e tem papel

fundamental para a construcdo de sua memoria. Para melhor explanar a relacéo
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entre indigena e terra, passo a palavra a Lorenzo Muelas Hurtado, indigena

colombiano:

N&o importa se o indigena desfruta ou sofre, a vida esta na raiz da terra. Al
esta a vida. A terra, nossa Mae Terra, nos da tudo; sem ela é impossivel
viver. Por isso, o tempo todo reivindicamos o direito a terra, mas nao
simplesmente terra, qualquer terra, mas aquela que nos legaram nossos
antepassados, onde estdo nossos deuses, nossos espiritos, os grandes
lagos, as grandes montanhas, os grandes rios, ou as planicies, onde estéo
0S 0ss0s de nossos antepassados, que sédo sagrados. Nao é um pedacinho.
Quando falamos de uma terra sagrada pensam que é um templo. Ndo! E
um todo. E dificil fazer-nos compreender. Porém, o mais importante n4o é o
nosso adversario compreender, 0 mais importante € nés mesmos estarmos
convencidos desse direito.'?®

Mas como ligar terra e memoria para aqueles que sdo desprovidos dela, ou
como dito: que possuem apenas um pedacinho? O lugar € de extrema importancia
para a permanéncia dos espectros, para a monumentalizacdo da memodria.
(Achugar, 2006). Se visto dessa maneira, 0s espectros da Marcal de Souza estédo
deslocados, o seu lugar de origem ndo € aquele. A resposta é: ali precisa se

encenar para nao ser extinto de uma vez por todas.

No embate pela terra e 0 amordacamento do espectro, vé-se a reproducéo do
colonialismo que tanto fadou a América Latina, quanto os povos amerindios, a
subjugacao de valores, culturas, arquivos e memoarias. O que antes era uma pratica
rechagada, condenada, vista com maus olhos em territorio latino-americano, agora é
reproduzido, reinventado nas relagdes internas de maneira voraz. O modelo de
centro e periferia adquirido das grandes metropoles foi/é incorporado, fato que infere
diretamente no arquivo/memoria indigena. Levo em consideracdo que a Marcal de

Souza se encontra em espago periférico.

Ao que tange a essa nova, na verdade, ndo tdo nova reconfiguragdo, Mignolo
faz referéncia ao colonialismo interno. Cunhado inicialmente por Gonzélez Casanova

e Rodolfo Stevenhagen para descrever a relagcdo entre o Estado e a populagao

128 HURTADO. Os povos indigenas e a constituicdo da Coldmbia, p. 41. (grifo meu)
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amerindia apés a independéncia do México, em 1821, da Espanha.*®® O
colonialismo interno tem por finalidade explicar as realidades sociais do Estado
nacional, de paises e regifes apés o periodo de dependéncia, e como séo aplicadas

politicas coloniais as comunidades subalternas.'*

Para uma melhor orientagdo sobre o colonialismo comentado por Mignolo,
destaco a socib6loga boliviana Silvia Rivera Cusicanqui que, diferente de intelectuais
erradicados nos grandes centros, pensa e escreve da Bolivia. A estudiosa referencia
que um simples olhar para a estrutura fundamental do Estado boliviano mostrara
rastros do colonialismo interno. A titulo de exemplo, basta atentar-se as leis que tém
sido até agora monopdlio das elites eurocéntricas herdado do Estado colonial

primevo.**! Cito Cusicanqui:

O colonialismo €, entdo, ndo s6 uma estrutura interna que rege os diversos
elos da cadeia de exclusdes e silenciamentos que constitui a sociedade
boliviana, é também uma estrutura internalizada, que se mostra nas préticas
inconscientes e nos gestos cotidianos, ndo sé dos indios, mas também de
seus intermediarios e das elites mestigo-criolas que os dominam.™*

Mesmo a orientacdo do termo tendo como seu espaco referencial o boliviano,
ainda assim é possivel realizar uma aproximac¢ao com o da comunidade indigena de
Campo Grande. O colonialismo interno é presente nas relagbes que regem esse

povo. Nao diferente do colonialismo primario, ele é reinventado mediante as

relacdes de poder, afligem mais uma vez aqueles que se encontram fadados a

(O

dominacdo. A cegueira que se tem para com as comunidades indigenas

29 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 150.

% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 151.

131 CUSICANQUI. Gestién publica intercultural: pueblos originarios y Estado, p. 6.

132 £ colonialismo es entonces no sélo una estructura interna, que gobierna los distintos eslabones de
la cadena de exclusiones y silenciamientos que constituye la sociedad boliviana, es también una
estructura internalizada, que se muestra em las practicas inconscientes y en los gestos cotidianos no
s6lo de los indios sino también de sus intermediarios y de las elites mestizo-criollas que los dominan.
(CUSICANQUI. Gestion publica intercultural: pueblos originarios y Estado, p. 7-8) (Traducdo livre)
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desmedida, o espaco publico ndo é tdo publico quanto se pensa, a politica praticada

ainda é muito proxima daquela imaginada no molde grego.

Para a abertura desses arquivos e memdarias é necessario o estabelecimento
de uma amizade politica mediada pelo distanciamento com espectros descoloniais,

portanto, € o que proporei a seguir.

2.3.1 Amizade politica ndo colonial com espectros descoloniais

(...) o conceito de amizade como, grosso modo, um fio condutor
de méo dupla, ou seja, uma forma de troca de favores, de
interesses, onde o amigo “interessado” se relaciona com o
outro, a fim de obter algum tipo de “proveito” da relagao,
mesmo que este proveito seja sem intencdo propriamente dita.

BESSA-OLIVEIRA apud ROJAS. Critica biogréfica e amizade
para além da metafora familiar, p. 204.

Estar doente, ser possuido pelo “mal de arquivo”, é considera-
lo, segundo Jacques Derrida, como espectro e cadaver,
fantasma que possibilita o didlogo incessante da morte com a
vida.

Eneida Maria de Souza. Pedro Nava, o risco da memoria, p. 40

Para sair do engessamento colonial moderno, do colonialismo que ainda
perdura, dessa imagem de cidade perfeita onde a cultura, identidade, memaria séao
pretendidas, mesmo que de maneira utdpica, como Unica, é preciso estabelecer uma
politica, mas ndo aquela partidaria que recorre frequentemente no imaginario
comum, mas uma politica que ressalte as diferencas. Por e para uma politica das
diferencas sinto-me inclinado a fazer referéncia a amizade, ndo a que rege 0 senso
comum nas esferas sociais, tampouco a philia com origem grega que ainda
direciona a concepg¢do de amizade na atualidade. A amizade proposta é a que preza

pelo distanciamento ao invés da aproximacao fraternal.
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A amizade que emprego nédo é a institucionalizada a qual ndo deixa espaco

para a experimentacdo,?

tampouco tem ela a necessidade, ou funcéo, de integrar
determinada comunidade no plano social. O carater que a amizade assume nessa
reflexdo € justamente o da experimentacdo com 0s espectros subalternos que abre

a possibilidade para uma nova ética da amizade. Essa ética, segundo Ortega,

s6 pode ser uma ética negativa, cujo programa deve ser vazio, isto €, capaz
de oferecer ferramentas para a criacéo de rela¢des variaveis, multiformes, e
concebidas de forma individual. Cada individuo deve formar sua propria
ética; a ética da amizade prepara o caminho para a criacao de formas de
vida, sem prescrever um modo de existéncia como correto.***

A nova ética é mediada pelo programa vazio que utiliza somente as formas,
onde seu preenchimento é feito por cada individuo conforme a sua ética de amizade.
Entdo, ao aproximar-me dos espectros subalternos e valer-me apenas da forma de
amizade, a cavidade, neste caso, sera preenchida pelos espectros da aldeia que
estdo presentes ndo somente na Margal de Souza, mas “passeiam” pelas ruas da
cidade de Campo Grande. Mas o distanciamento mediado pela concepcéo filosofica
de amizade, a nova ética para tal posicionamento, o preenchimento da cavidade
propiciada por mim, ndo quer dizer que sera/é a forma correta, se fosse, ndo seria

experimentacdo. Porquanto, é uma préatica essencialmente politica.

Como mencionado anteriormente, que as memodrias e 0S arquivos Sao
perpassados por uma relagcdo de poder, assim como 0s esquecimentos impostos e
negociados, a ética postulada também se dard dentro dessas relagbes, mas
diferente do pensamento colonial, seja ele em nivel imperial ou interno, ndo permitira

a dominacéo do outro. Isto é,

o poder é um jogo estratégico. A nova ética da amizade procura jogar
dentro das relagbes de poder com um minimo de dominagéo e criar um tipo

133

i ORTEGA. Amizade e estética da existéncia em Foucault, p. 160.

ORTEGA. Amizade e estética da existéncia em Foucault, p. 167.
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de relacionamento intenso e movel, que ndo permita que as relagbes de
poder se transformem em estados de dominagéo.

A amizade e sua ética dentro do jogo estratégico do poder tornam-se
agonisticas, ou seja, livres, que apontam para o desafio, para incitacdo, uma
experimentacdo, ndo submissédo ao outro. Portanto, a amizade que estabeleco com
0s espectros indigenas tem um viés transgressivo, pois nao respeita 0s parametros
coloniais que regem a poélis, € o espaco da criagdo de novos vinculos e

experimentacdo como propriamente dito.

A transgressdo dos limites impostos € a politica de pensar sem corrimdes,
sem a seguranca que se tem naquilo que j& foi muito bem dito, mas ndo abre a
oportunidade para se pensar algo novo, fora das medidas ja estabelecidas pelo
poder colonial reproduzido no colonialismo interno. Pensar sem corrimdes é “abrir o
pensamento ao acontecimento e ao contingente, desenvolver um pensar
intempestivo, criativo e inovador, passivel de fazer da experimentacdo seu modus

operandi.”**

O pensamento sem os limites definidos faz com que me depare com o0s
espectros indigenas nas ruas por onde ando, e ndo apenas contentar-me em
observa-los, mas a refletir acerca do fendmeno que se manifesta. Por tanto tempo
deparei-me com o espectro de Marcal de Souza sem ao menos saber quem era.
Falta de informac&o ou um espectro subalterno amordacado que ndo permite ser
reconhecido por aqueles que ndo sdo indios? Acredito que ambas as hipoteses

contribuem para uma resposta, no minimo, aceitavel.

135

L ORTEGA.Amizade e estética da existéncia em Foucault, p. 168.

ORTEGA.Para uma politica da amizade, p. 37.
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Figura 6 - Marcal de Souza grafitado. Fonte: arquivo do autor.

A amizade que faco com Marcal de Souza, com seu espectro, € viabilizada
pelo distanciamento que a amizade filosofica propicia. A distancia entre ele e eu se
da na constituicdo memorialista, em suas palavras que ainda ecoam naqueles que
se interessam pela causa indigena — lembrando que o espectro nao fala, mas que

seu discurso é (re)produzido neles.

Na constituicdo dessa amizade, baseada na ética que conduz ao programa
vazio, a relagcdo com o0s espectros leva a indagacgéo: mas, afinal, o que é espectro?
Pondero necessario definir o que seja, para entdo dar continuidade a tentativa de
exumacgdao proposta. Partirei da concep¢éo de Derrida, em Espectros de Marx, para

esclarecer o que ronda as memoarias e 0s arquivos indigenas:

O espectro, como seu nome o indica, € a frequéncia de uma certa
visibilidade. Mas a visibilidade do invisivel. E a visibilidade, por esséncia,
ndo se vé, por isso é que ela continua epekeina tes ousis, para além do
fendmeno ou do ente. O espectro € também, entre outras coisas, 0 que se
imagina, o0 que se acredita ver e que é projetado: sobre uma tela imaginaria,
ai onde nédo h& nada para se ver.

137 DERRIDA. Espectros de Marx: o estado da divida, o trabalho do luto e a nova internacional, p.

138. (grifo meu)
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Como Derrida propde, o espectro € uma certa visibilidade, ndo aquela
continua que se fixa ao horizonte do sentido da visdo, mas aquele que é percebido
por uma frequéncia de idas e vindas. Nisso reside uma caracteristica do espectro:
ele é retornante, coloca-se na condicdo de aparecer e desaparecer, seja quando lhe
convém, seja quando € lembrado. Quando menciono que lhe convém, ndo quero
dizer que ele tem vida propria, € mais em sentido metaférico, quando menos se
espera ele aparece, € recordado. Isso me faz lembrar do efeito de viseira que
Derrida concebe ao espectro. Esse efeito consiste no fato de que ndo vemos quem

nos vé.r*®

Quando mencionei o espectro de Marcal que nédo atribuia sentido para
mim no grafite da ponte, posso exemplificar melhor o efeito de viseira. Era como se
0 espectro usasse um elmo que me impedia de reconhecer-lhe. Ou seja, ele estava

la, mas ndo sabia quem era, ou a quem fazia referéncia.

A outra referéncia que Derrida faz ao espectro €, talvez, a que melhor atenda
0 desejo desta pesquisa: 0 que se imagina, aquilo que é projetado sobre uma tela
imaginaria. Ndo € em todo lugar que me deparo com um espectro ao modelo da
ponte, isto €, com a imagem que faz referéncia a alguém, a uma pessoa, que por
mais que esteja morta e sepultada, a sua espectralidade vagueia pelas ruas, pelas
pontes, pelas pichagdes, pelo nome da aldeia urbana Marcal de Souza, enfim, pela

linguagem e discursos.

Mas vagueando, assim como 0s espectros vagueiam, assim como Marcal de
Souza est4 grafitado na ponte, no cruzamento entre a Ernesto Geisel com a Antonio
Maria Coelho, aproprio-me da ponte, como imagem metaférica, para adentrar na

aldeia urbana e realizar a exumacao, ou a tentativa dela, das memorias e arquivos

1% DERRIDA. Espectros de Marx: o estado da divida, o trabalho do luto e a nova internacional, p. 22.
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por meio dos espectros amordacados, invisiveis, que observam o cotidiano dos

indios na cidade sem serem vistos, semelhante ao jogo da viseira.

A primeira vez que adentrei no espaco da Marcal de Souza fui tomado da
estranha sensacao de surpresa. Apos rondar a vizinhanca a procura da aldeia e de
inUmeras indagac6es aos moradores da regido, consegui encontra-la. A surpresa
fica por conta de que quando ainda procurava com os olhos atentos o lugar, percebi
que j& estava caminhando por ela. Aos poucos notei os telhados das casas em
forma de oca, das criancas indigenas que percorriam as ruas e a grande casa da
memoéria, o0 memorial cultural, o lugar por onde os espectros observam atentos 0s

aldeados e visitantes.

Assim como o espectro tem carater retornante, ele precisa de um corpo, mas
nao um corpo Vivo, que seja O proprio, mas sim “um artefatual, um corpo
profético”**?. Concomitante, o espectro de Marcal de Souza, apés a travessia da
ponte, se apodera da propria aldeia urbana, que toma a caracteristica, ou recebe a
func@o de ser esse corpo, uma espécie de receptaculo para o espirito de Marcal que

passeia pela aldeia e no imaginario dos residentes.

Seguindo a metafora do espectro amordacado, continuo a defendé-la e
apresenta-la. Marcal de Souza, que se corporifica no nome da aldeia, enquanto vivo,
foi uma das vozes mais influentes e marcantes da causa indigena. Lider lembrado
por muitos e esquecido pela maioria, 0 seu espectro permeia o lugar e se reproduz
no discurso de seus residentes. Em entrevistas cedidas ao Projeto indio Urbano,
organizado pela Universidade Catdlica Dom Bosco, nota-se essa proximidade

discursiva quando os indigenas comentam que preferem o campo a cidade.

% DERRIDA. Espectros de Marx: o estado da divida, o trabalho do luto e a nova internacional, p.

170.
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Coincidéncia ou nao, o préprio Marcal de Souza advertia o indio a ndo vir para o
reduto urbano. Como visto, enquanto vivo ou na condicdo de espectro, sua
enunciacdo subalterna ndo foi ouvida, o indio veio para a cidade, saiu do embate
pela luta da terra e entrou em outro na localizacdo urbana, agora com as politicas

publicas estatais.

Em contraste a ordem proferida pelo lider indigena, de ndo virem para a
cidade, a prépria aldeia recebe seu nome, visto como homenagem ao Tupa-i.**
Curioso, ou nao, frente & desobediéncia, colocar o nome da aldeia urbana de Marcal
de Souza é um dos artificios para que haja a sobrevivéncia espectral do pequeno
deus. Nas palavras de Derrida, “a sobrevivéncia nao significa mais a morte e o
retorno do fantasma, mas a sobrevida de um excesso de vida que resiste ao
aniquilamento.”**! Nesse caso, o que sobreviveu & morte, o excesso de vida, reside
no nome, na possibilidade da repeticdo sem o ser estar presente. Segundo Amaral,
‘o nome pode sobreviver ao ser ja que podera ser repetido em sua auséncia,

lembrando mesmo a sua morte a cada vez que é novamente pronunciado.”*?

Por essa linha de raciocinio, toda vez que fago men¢do ao nome Margal de
Souza, seja se referindo a aldeia ou a pessoa/espectro, estou, de alguma forma,
lembrando a sua morte, realizando a evocacdo do ser, da memoria, sem ele
presente. Enquanto o ser estd limitado a presenca de um presente e ao contexto
reduzido,**® seu nome torna-se memdria narrada em sua auséncia, responde, e até

mesmo representa, mas nunca sera a representacao originaria, a de quando estava

140
141
142
143

Pequeno Deus.

DERRIDA. Mal de arquivo: uma impresséo freudiana, p. 78.
AMARAL. A memoria em Jacques Derrida, p. 36.

Ver Amaral. A meméria em Jacques Derrida, p. 37.
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vivo, mas a do agora que ja ndo é, pois ja passou, ja foi aberto a repeticao, isto é, foi

destruido, violado pela pulsdo de morte.

Necessito ressaltar que por a aldeia parecer mais uma pequena vila, ndo
trazendo caracteristicas e nem aparentando necessariamente uma, o espectro de
Marcal € duplamente amordacgado e irreconhecivel: 1° Ndo ha referéncia ao nome de
Marcal na entrada; 2° as pessoas da vizinhanca, pelo menos as indagadas quando
procurava a aldeia, ndo reconhecem o espaco como aldeia, mas sim como o lugar
onde se encontra a grande oca, ou seja, 0 memorial cultural. Mesmo a Marcal de
Souza sendo o espaco viavel para a “encarnagao” e retorno do espectro, o lugar que
possibilita a visibilidade do invisivel (DERRIDA, 1994), ela ainda é mais invisivel em
toda sua producdo cultural e intelectual, seus espectros falam menos que o

suficiente para se fazer ouvir em uma periferia do centro.

2.3.2 O ser/espectro Marcal de Souza

Sou uma pessoa marcada para morrer,
mas por uma causa justa a gente morre.

Marcal de Souza apud Tetila, Marcal de Souza Tupa’l. o
guarani que ndo se cala, p. 9.

Abro uma subseccéo para referenciar quem foi a pessoa Marcal de Souza, e
ao mesmo tempo acionar a memdaria, evocar 0 Seu espectro sem o0 ser presente.
Inicio pelo fim de sua histéria. Foi morto em 25 de novembro no ano de 1983, em
Anténio Jodo, municipio do interior do Estado de Mato Grosso do Sul. Como se
sabe, sua morte foi encomendada por fazendeiro, e diga-se de passagem, até hoje
nao resolvido. Motivo? Terra. Se por acaso houver alguma semelhanca, no que
tange ao ensejo, com a morte do indigena terena Oziel Gabriel, 35 anos, na fazenda

Buriti, em Sidrolandia, no dia 30 de abril de 2013, é mera coincidéncia.
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Indigena da etnia guarani, transculturado, possuia a habilidade de debater
ideias, levantar discussfes ao que se refere ao comportamento humano, por uma
Otica amerindia. Literalmente levantou a bandeira do movimento indigena, comprou
brigas com latifundiarios, um dos motivos, sendo o principal, de sua morte. Viajou a
inUmeros lugares, como destaca o professor e politico José Laerte Tetila ao chama-

»144,

lo de “indio peregrino”™"; proferiu discurso na despedida do papa Joao Paulo Il, em

nome dos indigenas brasileiros.

Em sua peregrinagdo neste mundo, levantou a voz em defesa da preservacao
das terras indigenas, as poucas restantes, por compreender a importancia delas
para o seu povo. Creio, como ja destacado por Hurtedas sobre a importancia da
terra, que por ela passa e esta a identidade, para Marcal de Souza néo ter sido

diferente, pois em toda enunciacéo proferida a teméatica é presente.

Marcal de Souza foi

indio guarani, que estudou oratéria, que falava trés idiomas, que permeou o
universo da sociedade branca, desvendado-lhe cédigos e valores e que foi
membro-fundador da UNI (Unido das Nag@es Indigenas), membro fundador
da Missdo Caiua de Dourados e do Conselhor Indigenista Missionario, foi,
de fato, um lider de seu povo, tal a capacidade que tinha em dirigir
assembleias, argumentar, convencer, denunciar desmandos e opressdes e
reivindicar direitos."*

Mas ante toda sua contribuicdo e ativismo, as circunstancias de sua morte e
repercussdo nacional e internacional do crime, trajetéria de vida, as suas
mensagens, e o teor das mesmas, ainda carecem do devido resgate. Compreender
suas palavras hoje permitiria entender melhor a relacdo de tratamento dispensado
as minorias étnicas.'*® Mais ainda, tomar ciéncia do que foi proferido por Tupa-i seria
uma possibilidade para a fomentacdo da reflexdo acerca do colonialismo interno

avassalador e ainda tdo presente e latente na realidade indigena. Mas até mesmo

1“4 TETILA. Marcal de Souza Tupa’l: o guarani que nao se cala, p. 9.
> TETILA. Marcal de Souza Tupa’l: o guarani que nao se cala, p. 9-10.
198 ver TETILA. Margal de Souza Tupa’!: o guarani que ndo se cala, p. 10.
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na tentativa de melhor compreensao, por mais bem intencionada que seja, Marcal
de Souza deixou claro, parecendo antever o comportamento e iniciativa de alguns
pesquisadores, politicos e curiosos, que seria/é/sera impossivel o branco entender
toda a presséao e aflicdo do indigena: “o0 nosso caso jamais um branco entendera: o
sofrimento moral, espiritual do indio... estamos diante dessa impossibilidade do

branco sentir 0 nosso problema, o problema do indio.”**’

A metéafora da ferida na alma que comento durante a minha enunciacéo pode
melhor ser elucidada a partir das palavras de Tupa-i. A chaga aberta ndo estd em

meu corpo, e no de mais ninguém que n&do seja indigena. Podemos*®

ter apenas
relances, nuance das dores, observar a fisionomia de desconforto em suas faces,
mas nao as sinto, a ferida, a mesma ferida, ndo estd em nosso corpo/alma/memoria.

O pequeno trovdo, ndo apenas mais um lider do movimento indigena, ele
proprio foi/é o movimento. “Margal vive”, é que esta pichado em um muro na Avenida
Manoel da Costa Lima. O discurso do mesmo era constantemente recheado da

palavra “sobrevivéncia”, e na tentativa de manifestagéo contraria frente as politicas

publicas o espectro do ser sobrevive.

1“7 SOUZA apud TETILA. Margal de Souza Tupa’l: o guarani que n&o se cala, p. 37.
148 Neste caso utilizo a pessoa no plural por incluir todos os pesquisadores nao indios.
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Figura 7 - Marcal Vive. Fonte: arquivo do autor.

Além disso, mais que um defensor assumido da causa indigena, porta-voz
dos subalternos e minoria étnica, Marcal de Souza foi, nas palavras do antropélogo

Darcy Ribeiro, intelectual.

Eu disse recentemente com a minha conviccdo que em Marc¢al morria o
principal intelectual de Mato Grosso (sic). Eu sei que esta cheio de poetas,
de artistas, de romancistas, de autores de livros em Mato Grosso (sic). Mas
como intelectual que sou, reconhecido mundialmente, sei quem sdo os
meus irmaos. O intelectual ndo precisa escrever livio nenhum. O intelectual
€ 0 homem que é o espelho de seu povo, a voz dos oprimidos. Marcal foi a
mais eloquente voz de defesa da causa indigena que ja ouvi. Um homem
pequenininho, feinho, banguela, mas que quando comecava a falar, se
transfigurava. Eu vi publicos, salas de mil pessoas no Rio, em Séo Paulo,
em Campo Grande encandecidos, presos a fala desse intelectual guarani.149

Marcal ndo publicou livros, evento ndo efetivado por conta de sua morte, néo
viabilizou conceitos para a academia, por conseguinte, acatar as falas de Darcy
Ribeiro classificando-o como intelectual é ir contra as validacfes cristalizadas
académicas. Sendo assim, concordo com o0 antropélogo brasileiro. Partir da
concepcao de que o intelectual ndo precisa escrever livros, mas é a figura espelho

do seu povo, a voz dos seus irméos oprimidos atentada as sensibilidades locais é

149 RIBEIRO apud TETILA. Margal de Souza Tupd’l: o guarani que n&o se cala, p. 53.
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caracteristica da descolonialidade do saber. Tupa-i, além de ser o movimento, é a

voz da opcao descolonial indigena brasileira, € a memdria que teima na sobrevida.

O lider indigena estd morto. Morto estd o ser fisico, da ordem da
materialidade, mas ao mesmo tempo sobrevive, vive a sobrevida. Seja Marcal o
nome da aldeia urbana, grafitado na ponte ou pichado nos muros, até mesmo a
subseccédo aberta dedicada a apresentacao da pessoa/espectro, é caracteristica da
sobrevida. Na esteira de Derrida, “a sobrevida ndo deriva nem de viver nem de
morrer.”**® Marcal teima em viver, a sua sobrevivéncia se da além da vida. Quando
exortava 0 seu povo a lutar para sobreviver, provavelmente ndo imaginava a
permanéncia da sua presenca em sua auséncia apos ser alvejado por tiros. Nas
palavras de Derrida, “a sobrevivéncia é a vida além da vida, a vida mais que a vida,
e o discurso que sustento ndo € mortifero, pelo contréario, é a afirmacdo de um vivo
que prefere o viver e portanto o sobreviver a morte, pois a sobrevida ndo é
simplesmente o que resta, é a vida mais intensa possivel.”*** E o pequeno deus
trovdo a representacdo da vida mais intensa, € o balbucio que teima em ser
produzido, o morto que sobrevive a propria morte. Na intensidade da sobrevida, o

proprio nome faz jus ao espectro subalterno teimoso.

Para o guarani, 0 nome nédo é apenas uma designac¢do aleatoria, a gosto
dos pais, mas a revelacdo do seu proprio ser. No nascimento, o guarani
recebe um “palavra alma” enviada por Deus. Essa palavra, que da a
existéncia, precisa ser descoberta pelo pajé e revelada aos pais, que,
solenemente, a pronunciam numa cerimbnia. O nome €, portanto, a
revelac&o do ser de uma pessoa.™

A teimosia do espectro em sobreviver revela/comprova a revelacdo do ser
Marcal de Souza. A palavra revelada cabe perfeitamente: Tupéa-i, pequeno Tupa,

pequeno senhor do trovao, anunciava a trajetéria de um dos maiores lideres

%0 DERRIDA apud NOLASCO. Apresentacao: Clarice Espectros, p. 15.
1 DERRIDA apud NOLASCO. Apresentacao: Clarice Espectros, p. 15-16.
%2 pREZIA. Marcal Guarani: a voz que ndo pode ser esquecida, p. 22.
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indigenas do Brasil, quica internacionalmente. Nasceu imerso no contexto da
violéncia, viveu lutando contras as injusticas, morreu por consequéncia da mesma
brutalidade que assola, infelizmente, as nacdes indigenas nos dias atuais. O mesmo
lider “se ndo em vida, depois da morte do sujeito o espectro escava para si (e para
seu outro) um lugar de honra na cultura do presente.”*** Marcal escavou, e ainda
escava, agora em sua espectralidade, o lugar de honra para todas as etnias

indigenas, mas para isso, faz o convite aos seus irmaos: conhece-te a ti mesmo.

2.3.3 Memérias descoloniais

Y el pensarme y pensarnos es también sentirme y sentirnos,
saberme y sabernos en una larga e histérica memoria de
resistencias, que hoy por hoy demanda nuevos lugares
ontoldgicos, epistemoldgicos e histdricos.

SURIAGA. Desenganche... urgente... hoy, p. 12.

O carater transgressivo, e assim entendo, de inclinar-me e ouvir 0s raros
balbucios, de ajustar forcosamente a frequéncia da audicdo para ndo apenas ver,
mesmo que de relance os espectros, mas ouvi-los, encarar a producéo indigena e o
sujeito autdctone ndo como um simples objeto de estudo, mas entende-lo como
producdo de conhecimento valida, com consciéncia e autonomia intelectual, ou seja,
um outro pensamento livre das amarras coloniais. Na esteira de Mignolo, ao citar
Khatibi, a atitude de ouvir o que ha muito tempo vem sendo violentado, silenciado,

um outro pensamento é

uma maneira de pensar que ndo é inspirada em suas proprias limitacdes e
ndo pretende dominar e humilhar; uma maneira de pensar que €
universalmente marginal, fragmentaria e aberta; e, como tal, uma maneira
de pensar que, por ser universalmente marginal e fragmentaria, nao
etnocida.”™*

153

1o NOLASCO. Apresentacgédo: Clarice Espectros, p. 17.

KHATIBI apud MIGNOLO.Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e
pensamento liminar, p. 104.
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Exumar memdrias subalternas é ndo querer propor limitacbes e dominacao
sobre elas, é ndo ser espectrocida, memoriocida, arquivocida; parodiando as
palavras de Khatibi. Na via do outro pensamento e na esteira de Mignolo, € a op¢ao
descolonial que tenho como referéncia, que direciona o pensamento critico
epistemoldgico fronteirico do comeco ao fim da minha aproximacdo com as

memorias e producdes indigenas.

Ao evocar a transgressao epistémica que desorienta todas as verdades, se
assim posso chama-las, tudo o que foi dito e tomado como verdadeiro, aprendo a
desaprender, e € isso que o critico argentino define ser a opc¢do descolonial:

aprender a desaprender,®

isto é, pensar em indigenas urbanos, memarias
subalternas, espectros amordacados sdo atitudes intelectuais orientadas por essa
desaprendizagem. Tudo o que foi dito e ensinado nos moldes imperiais durante a
minha formacao teve de ser questionado, desarticulado, reorientado, e porque nao
pensar na ruptura dos dias escuros que nao permitiam enxergar O outro
subalternizado. Vale a pena dizer mais uma vez: quando volto o meu olhar para
refletir uma aldeia urbana e algumas de suas producdes, fazendo isso dentro de
uma academia ainda tao orientada por um pensamento eurocéntrico, e além disso,
nao penas tomando-a como objeto de estudo, mas atribuindo valor e a significancia

que pode ter no rol da emersdo epistemologica-cultural, estou praticando

desobediéncia epistémica.

Insistindo um pouco mais nas enunciagbes de Mignolo, e posso parecer
persistente e até mesmo redundante, mas sinto a necessidade em citar que “a

opcao descolonial que alimenta o pensamento descolonial € a imaginacdo no qual

1%* MIGNOLO. Desobediéncia epistémica:a opcdo descolonial e o significado de identidade em

politica, p. 290.
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varios mundos podem coexistir’.’®*® A minha opcdo descolonial é acreditar que
cidade e aldeia podem coexistir, entretanto, ndo conviverem colocando o centro
(cidade) no alpendre e periferia (aldeia) abaixo das fundacdes desse coberto, mas

relacdo de respeitos as mutuas diferencas.

Seguindo o caminho proposto, pensamento descolonial remete a “pensar de
uma posicdo subalterna”.’®’ Subalternidade e periferia parecem ser e ter
significacdes sindnimas, se levar em consideracdo a falta de representacdo que
acomete ambas. Estando eu na condicéo referida, sou um critico subalterno. Sendo
assim, ao postular um conhecimento oriundo do meu lécus enunciativo, estou

dotado, como critico subalterno, como diz Nolasco, da

possibilidade da escolha de pensar a periferia e, por conseguinte, de adotar
uma outra articulacdo que ndo passe, hecessariamente, por aquelas
pensadas nos grandes centros avangados do pais. Ao agir assim, o critico
periférico acaba por exumar e refundar “histérias esquecidas” que foram
soterradas nas margens da Histéria.'*®

Assim, ao fazer referéncia ao outro pensamento, opcdo e pensamento
descolonial, na verdade estou aludindo a critica periférica, imbricando-me na
escolha de histérias e memdrias esquecidas, tracos apagados, “cutucando” ferida
ainda aberta, vagando pela margem da historia e das produc¢des culturais, mesmo
sabendo que a minha exumacao nunca podera dizer o que realmente sdo ou para
onde vao os fantasmas. E como disse Rigoberta Menchu: “nenhum intelectual, por

mais livros que tenha, sabera distinguir todos os nossos segredos.”*>

No tramite de caminhos nédo tdo bem definidos, na condicdo de pensar da

posicdo subalterna, pois € desse lugar que emerge o pensamento periférico, nas

%8 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica:a opgdo descolonial e o significado de identidade em

Psglitica, p. 296.
MIGNOLO. Desobediéncia epistémica:a opcao descolonial e o significado de identidade em
olitica, p. 305.
°® NOLASCO. Paisagens da critica periférica, p. 41.
%9 MENCHU apud BEVERLEY. Subalternidad y representacion, p. 59.
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fronteiras entre a cidade e a aldeia, por exemplo, que adentrando um pouco mais no
l6cus em questao, exumando as memorias e “dialogando” com os espectros, que

submerjo no grande arconte da aldeia: o Memorial Cultural Indigena.

Figura 8 - Memorial Cultural Indigena. Fonte: arquivo do autor.

A grande oca, para muitos da regido, € mistura de tempo passado com a
modernidade que acopla toda a cidade, é a mescla de aco com palhas, concreto e
madeira, onde o “velho”, esquecido, se fundamenta com o novo. O lugar onde
paisagens subalternas e transculturadas sédo rondadas pelos espectros indigenas.
Muito mais que um simples artefato, todas as obras ali assumem a condi¢édo de

serem corpos que propiciam a visibilidade espectral (DERRIDA, 1994).

Em se tratando de paisagem, Denilson Lopes, em a Delicadeza, comenta que
ela é constituida por diferentes agentes, por perspectivas dispares, dependendo do
seu posicionamento histérico (tempo), politico e linguistico. No que concerne ao
posicionamento, nessa comunicagdo com o bios, a paisagem se configura de acordo

com o espaco de producdo de uma imagem. Consequentemente, a partir de uma
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visada culturalista, a producédo dessa imagem/paisagem se da, assume a qualidade
de ser um lugar de conflito nunca inerte. E a comunidade esse lugar, onde cada
sujeito é atravessado por relacdes pessoais e impessoais, afetando, ou melhor
dizendo, contribuindo para a producdo de sua imagem. Estando as paisagens da
Marcal de Souza em uma cidade que se transforma, assim como qualquer outra,
pelas experiéncias das pessoas que nela habitam, nos quais séao diferenciadas pelas
relacfes impessoais, por memorias diferentes, que ndo seguem e nao irdo seguir o
mesmo ritmo da comunidade. A paisagem indigena dessa outra paisagem citadina
€, por assim dizer, paisagem subalterna, onde as identidades sociais e individuais ali
formadas séo vistas, sob o ponto de vista de um pensamento moderno/colonial, faco

mencéao a Mignolo, reconhecam e desconsideram essas diferentes formacdes.

Ressalvadas as diferencas, as paisagens subalternas periféricas, mais
especificamente as da aldeia, sdo atravessadas pelo seu local, ndo apenas o local
como localizacdo geografica, mas mais em sua geoistoricidade. Dentro desse local
geoistérico, as paisagens sao constituidas pelas sensibilidades. Entenda-se
sensibilidade como “lingua, os odores, a paisagem, o clima e todos esses signos
basicos que ligam o corpo a um ou diversos lugares.”**® Mignolo ainda afirma que as
sensibilidades locais “ndo sao essenciais e ndo estdo inscritas no nascimento dos

individuos.”*%*

Sabendo que essas sensibilidades ndo sdo imutaveis frente ao espaco e
tempo, como se dao ante a condi¢ao de deslocadas? Para melhor compreensao da

indagacdo; como se comportam as sensibilidades locais deslocadas da aldeia

%0 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento

liminar, p. 264.
11 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar, p. 264.
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urbana? Compreendo que a condicdo de deslocado € uma configuracéo particular, e
nao quer dizer que as sensibilidades tenham se perdido por completo pelo caminho.
H& sim a ressignificacdo, a qual chamo de transculturacdo'®® delas, pois
transformam-se. Por mais que a aceitacdo do lugar geoistérico em que se
encontram os indigenas na cidade néo seja por parte de todos, hoje, ha uma ligacao
com o lugar. Mesmo que decidam retornar para o campo, algo esta entre o antes e
depois, a lacuna sera preenchida pelas sensibilidades locais do lugar, ainda sendo
temporario e/ou transitorio. A ligacao entre o corpo/memaoria com as sensibilidades
ressignifica o lugar, e porque ndo pensar também o sujeito, ndo apenas no sentido

de ali estar, mas configura para uma territorialidade.

Nas poucas ruas da Marcal de Souza, que se intitulam Ofayé Xavante,
Galdino Patax0, que faz referéncia a indigenas assassinados, e Terena, no qual ndo
h& uma placa sequer para orientar os moradores ou 0s visitantes desavisados, vé-
se, em alguns muros, a “demarcacao” da memoria étnica. Observo dada paisagem
orientada pela sensibilidade, ligando as familias e suas memorias rondadas pelos
espectros corporificados, a territorialidade. Mas essas sensibilidades formam-se,
transformam-se, criam-se e perdem-se nas instituicbes firmadas como familia,
escola e no proprio decorrer da vida sdo orientadas a se ressignificarem,
impulsionadas pela pulsdo arquiviolitica. Utilizando os muros pintados, vé-se a

tentativa de resgate ou até mesmo os fantasmas que vagueiam pela comunidade.

1°2 Conceito abordado no capitulo primeiro.
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Figura 9 - Tracos da etnia Terena no muro de uma das residéncias da aldeia urbana. Fonte:
arquivo do autor.

Voltando ao memorial, gostaria de utilizar o efeito de viseira mais uma vez
para fazer referéncia a esse grande arconte, e insistir na minha condicdo como
pesquisador para exumar esse espaco da memoria indigena. Ao adentrar no
espaco, sou bombardeado por inUmeras pecas de artesanatos, colares, todos para
mim constituintes da cultura indigena como um todo, esquecendo-me das
peculiaridades que cada uma tem. Os espectros de viseira, amordacados por causa
da minha ignorancia ante uma producéo diferente da que me orienta(ou) por toda

vida, ainda que seja curta, estavam a observar-me atentamente.

Diferente das produc¢des que circulam na midia ou pousam como referéncia e
parametro de qualidade, a paisagem indigena ndo goza do mesmo prestigio. A
paisagem periférica evocada nessa comunicagao nao € “atrasada, nativa, sombria,

barbara e selvagem, sem capacidade de pensar, sem sensibilidade, eternamente
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dependente, imposta e sustentada pela heranca colonial.”*®® Sua validacdo n&o
passa pelo questionamento: é isso arte ou ndo? Ou seja, ndo é vista a partir da
perspectiva dicotbmica moderna, mas emana da critica periférica, da liminaridade.

(MIGNOLO, 2003).

Figura 10 - Arte ceramica Terena. Fonte: arquivo do autor.

Seguindo a reflexdo, destacando as sensibilidades biogréficas desses sujeitos
atravessados, transculturados, a paisagem da ceramica terena ndo passa pelo crivo
moderno, mas é sustentada dentro da categoria geoistérica que produz uma outra
arte, uma outra memoria, que evoca um outro espectro. Ao salientar que a
imagem/paisagem € uma peca que aponta caracteristicas proprias da etnia que se
orienta em queimar a argila, de ter a tonalidade vermelha como predominéncia e
tracos florais que fazem referéncia a qualidade de eximio agricultores, estou

reconhecendo a paisagem como prépria daquele lugar, fora da visada

183 NOLASCO. Paisagens da critica periférica, p. 44.
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universalizante, contemplando sua especificidade. Paisagem que captura as

sensibilidades e a alma fantasmatica desse locus periférico.

No viés das paisagens, sensibilidades, arquivos e memorias, todos os
apontamentos assinalados a partir da periferia e subalternidade, enxergo-os como
micro-narrativas. O sentido dessas pequenas narrativas ndo esta em diminuir a
memoéria, e tudo o que ja foi mencionado, a simples categoria classificatoria de

narrativa. Entendo-as sendo, segundo Nara Aradjo, aquelas que

se articulam em uma temporalidade nédo linear nem Unica, pois respondem a
instincias temporais diferentes e fraturadas, fora dos discursos
hegeménicos, e supBem, portanto, maneiras ndo tradicionais de
representacéo que afetam os limites do literario e do cultural e, portanto, de
suas leituras tedrico-criticas."®*

A aproximacao realizada entre as memorias indigenas urbanas e as micro-
narrativas é justamente por ndo estarem presas ao tempo. Elaboram respostas a
partir do seu local, fora dos discursos estabelecidos, cristalizados e rotulados de
verdadeiros. A ceramica Terena, Kadiwéu e Guarani repousadas no Memorial
Cultural Indigena estdo além da representacao limite tedrico-critica hegemonica, nao
existem macro-teorias para explica-las, assim como ndo ha macro-teoria para
explicar qualquer cultura, arquivo, memoria, paisagem, sensibilidade, espectro,
aldeia em qualquer parte do globo. Cada local é composto por sua especificidade e
particularidade. Assim sendo, a contribuicdo descolonial subalterna suscitada € uma
tentativa de dessubalternizacdo da memoria, do arquivo, dos espectros, da

paisagem, enfim, de tudo aquilo que é diferente ao contexto da cidade

“‘desenvolvida” que “acolhe” de maneira “satisfatéria” a comunidade indigena.

184 | os micro-relatos se articulan en una temporalidad no lineal ni Gnica, pues responden a instancias

temporales disimeles y fracturadas, fuera de los discursos hegemonicos, y suponen por tanto
maneras no tradicionales de representacién que afectan los limites de lo literario y lo cultural y, por
tanto, de sus lecturas tedrico-criticas. (ARAUJO. Desterritorializacion, posdisciplinariedad y
posliteratura, p. 31.) (Traducéo livre)
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Para dar continuidade a leitura proposta da aldeia pelo viés da opcéao
descolonial subalterna periférica, o proximo capitulo tratarda a respeito da
hospitalidade derridaiana traduzida para as sensibilidades locais, paisagens
periféricas, isto €, para as particularidades do meu locus enunciativo onde se

encontra a aldeia urbana.



CAPITULO Il
TRANSITANDO POR HOSPITALIDADES E FRONTEIRAS OUTRAS

Ha um lugar
que invade outro lugar
e este lugar
estara presente noutro.

CARVALHO apud PADILHA. Um transito por fronteiras, p. 69.



O terceiro e ultimo capitulo deste trabalho tera por objetivo discutir acerca das
zonas coloniais, hospitalidade, limites, fronteiras e a evocacédo de epistemologias
outras. Nas paginas a seguir proporei que as zonas coloniais sao (re)produzidas e
sustentadas pelos discursos modernos/coloniais, assim como a pratica continua da
hospitalidade condicional quando se trata de indigenas residentes em |6cus urbano.
A manutencdo dos referidos posicionamentos tedrico-politico-sociais contribui para o
desenho imaginario separacional entre brancos e indigenas, isto €, o lado de cd e o
de la da linha abissal que afasta espagos hegemdnicos e subalternos. No entanto,
para um possivel rompimento com tais praticas duais, optarei por uma reflexao
critica que privilegia epistemologias oriundas da(s) fronteira(s), pois entendo que é
somente a partir desse lugar de tensdo que as bases de discursos e praticas

modernas/coloniais venham ser desestabilizadas.



3.1 Qual a diferenga?
S&o todos iguais
E tdo desiguais
Uns mais iguais gue 0s outros

Engenheiros do Hawaii. Niguém = Ninguém.

O que faz uma aldeia indigena na cidade? Qual o porqué dela estar ali? Sei
gue a pergunta perscruta os capitulos anteriores, mas ela ainda continua persistente
em minha reflexdo, e ainda pelo viés fronteirico. Tendo em mente que a fronteira é
real e imagindria, pode parecer contraditério, mas a ideia se complementa, fico a me
perguntar qual o limite dela, se € que posso pensar que existe, quando percebo a
fronteira em cada individuo, vendo-o como sujeito fronteirico. Assim, a fronteira nédo
se limita apenas a demarcacao territorial da aldeia urbana, é movel, esta onde cada
individuo se encontra, se faz presente em l6cus urbano por conta da migracédo do
indigena para cidade, “ela move-se numa transfronteiridade sem fim.”*®> Ainda mais,
como distinguir o que é aldeia e 0 que € cidade se as marcas diferencias séo tao
ténues e irrisdrias? Nao desprezo as diferencas, pois é justamente nelas que tento
me deter, sei que existem, ndo as nego, entretanto, em dias e atitudes
transculturais'®® as mesmas se encontram td0 mescladas que me pergunto: qual de
fato a diferenca? Onde se encontra? No mesmo instante em que as indagacodes
surgem, percebo que sou traido, engodado por um pensamento ocidental,
dominante, colonial. Por mais transculturadas que sejam, por mais que a fronteira
imaginaria seja quase imperceptivel, elas existem nas rela¢des sociais. Talvez ndo
as perceba por estarem do lado de I4 da linha abissal, orientadas pelo pensamento
moderno ocidental que é o pensamento abissal. O sociélogo portugués Boaventura
de Sousa Santos menciona a respeito da linha abissal que “a divisdo € tal que o

‘outro lado da linha desaparece enquanto realidade, torna-se inexistente, e é

165

Lo NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 75.

Ver capitulo .
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mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer

forma de ser relevante ou compreensivel.”*®’

Situada em lécus urbano, a aldeia urbana Marcal de Souza é pouco
lembrada. Se ndo bastasse, muitos indigenas continuam o seu processo migratorio
para a cidade, por vezes, sem perspectiva de retorno. Arriscam a sobrevivéncia em
terra alheia, que ndo é tdo alheia, envolvidos em uma invisibilidade social, cultural,
econdmica, historica, e por tantos vieses existentes. Estdo do lado de |4 da linha
abissal, mas o 14 ndo é tao distante quanto se parece, esta presente no lado de c4,
se € que assim posso situar. Santos aponta essa impossibilidade de coexisténcia
dos dois lados da linha como sendo caracteristica fundamental do pensamento

168
l,

colonial/moderno abissa pensamento esse presente e perceptivel, basta que se

abra um pouco os olhos e perceba a condi¢édo subalterna indigena.

Um pouco mais a respeito do pensamento abissal e a condicdo subalterna
gque vem sendo discutida desde o capitulo primeiro, e que acredito ser de
importancia para o pensamento de fronteira que pretendo deter-me no decorrer
deste capitulo, o lado de ca, embasado na ciéncia filoséfica e teoldgica, s6 é
visivelpor se assentar na invisibilidade das formas de conhecimento que nédo se
encaixam, presentes no lado de |4, apés o abismo, ou seja, conhecimentos
populares, ndo legalizados pela academia, indigenas, presentes na fronteira sul,

entre outros, condenados ao desaparecimento. Mais uma vez cito Santos:

Eles desaparecem como conhecimentos relevantes ou comensuraveis por
se encontrarem para além do universo do verdadeiro e do falso. E
inimaginavel aplicar-lhes ndo s6 a distingdo cientifica entre verdadeiro e
falso, mas também as verdades inverificaveis da filosofia e da teologia que
constituem o outro conhecimento aceitavel do outro lado da linha. Do outro

167

23.
168

24,

SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.

SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.



116

lado da linha, ndo h& conhecimento real; existem crengas, opinides, magia,
idolatria, entendimentos intuitivos ou subjetivos, que, na melhor das
hipéteses, podem tornar-se objectos ou matéria-prima para a inquiricdo
cientifica.'®

Toda a enunciacao a respeito da linha imaginéaria que divide o lado de c4 com
o de l& parece ser dicotdmico - tenho essa sensacédo por intermédio das palavras de
Boaventura de Sousa Santos -, mas acredito ser importante para a compreensao do
que rege a epistemologia dominante que a todo 0 momento tenta apagar os tragos
da epistemologia fronteirica e os lugares de onde elas emergem. Pensando nisso,
compreendo o porqué de tanto esforco, e as vezes nem tanto, para deixar no lado
da invisibilidade aldeias urbanas como a Marcal de Souza, Agua Bonita, Tarsila do
Amaral e Darcy Ribeiro. E muito mais confortante e facil encara-las com o olhar dual
de verdadeiro x falso, civilizado x selvagem, serve x nao serve, com valor
epistemoldgico x sem valor epistemoldgico, do que deixar que o0s valores que
realmente regem determinado I6cus se erijam, que seus moradores digam o que de
fato é valido ou ndo. Na aldeia Marcal de Souza, por exemplo, € comum ouvir de
alguns moradores a insatisfacdo em conversar com pesquisadores, pois afirmam
gue 0s mesmos vao a comunidade, colhem infindaveis informacdes sob a promessa
de melhoras, ganham dinheiro com suas pesquisas e depois nunca mais voltam. Ou
seja, tornam-se apenas objetos de estudo, matéria-prima para investigacado

cientifica.

Seguindo essa logica, a comunidade indigena urbana assemelha-se a uma
zona colonial, pois tudo o que ndo pode ser pensado dentro dos limites do

verdadeiro x falso, legal x ilegal ocorre na referida zona.'’® Sendo assim, toda a
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SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.

Ver SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes,
p. 26.
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producdo epistemoldgica que ndo se enquadra no saber modal colonial/moderno,

tachado de crenca, mito, lenda, é pertencente a zona do lado da invisibilidade.



3.2 Zona colonial e seus transgressores

Em vez do fim da politica, proponho a criacdo de
subjectividades transgressivas pela promocao da passagem da
acado conformista a acgédo rebelde.

SANTOS. Do pos-moderno ao pos-colonial. E para além de de
um de outro, p. 10.

O lado da invisibilidade € o lado da apropriacdo e da violéncia. O lado em que
a universalidade encontra terreno para despejo de seus projetos totalizadores. Esse
terreno das incertezas, das epistemes impensaveis, recebe o nome de zona colonial,

que por exceléncia é

0 universo das crencas e dos comportamentos incompreensiveis que de
forma alguma podem considerar-se conhecimento, estando, por isso, para
além do verdadeiro e do falso. O outro lado da linha alberga apenas praticas

) . . N 171
incompreensiveis, magicas ou idolatricas.

A zona colonial € o reduto dos inexistentes, daqueles que ndo possuem alma,
gue até possuem, mas sao receptaculos vazios, onde o dominio da apropriacdo e
violéncia manifesta-se.Enquanto a apropriacdo pende para a assimilacdo, a
violéncia alude a “destruicdo fisica, material, cultural e humana.”*’® A violéncia
desencadeada nesse l6cus possuidor de uma histéria local ja reprimida, como o
caso de Mato Grosso do Sul e seus indigenas, desencadeia sucessivas praticas de

discriminagéao cultural e racial.

Mas se engana aquele que pensa a zona colonial como algo distante e
irrisério. Seria simples mencionar que todo o Estado de Mato Grosso do Sul é uma
zona colonial, entretanto, a referida zona e as linhas abissais tracadas sdo muito
mais proximas do que se imagina. De fato, venho discutindo a respeito de periferia,

colonialidade, apresentando a ideia de que a mesma é vigente e que as periferias
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SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.

SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.



119

estabelecem seus centros. Com a zona colonial ndo € diferente. As linhas séo
desenhadas em cada lugar geoistorico e a todo o momento sdo redesenhadas,
reinventadas nas relacdes humanas. O proprio ato de entender que o indigena da
Marcal de Souza € um subalterno, de mencionar que suas memorias se perdem
ligeiramente com o tempo agravada pela condicdo de silenciado é o reconhecimento
de sujeitos nessa situacdo, situados do outro lado da linha abissal, o lugar da
“auséncia radical, a auséncia de humanidade, a sub-humanidade moderna. Assim, a
exclusdo torna-se simultaneamente radical e inexistente, uma vez que seres sub-
humanos ndo sdo considerados sequer candidatos & inclusdo social.”*® A
problematica é tdo certeira e presente onde erijo minha enunciacdo, que ha tanto
tempo casos indigenas se arrastam em busca de solucdo, onde paralelamente se vé
o descaso das politicas publicas; nota-se a violéncia discriminatoria racial e cultural
em evidéncia.No ato de negacdo dos individuos pertencentes a zona colonial, do
outro lado da linha abissal, concomitantemente, afirma-se, institui-se o universal.
Nesse tramite ndo importa se ha praticas desumanas, pois, afinal, ndo ha individuos,

episteme, conhecimento, presenca do lado das auséncias.

A discussdo poderia tomar esse rumo e estagnar, mas néo, € necessario
romper com os conformismos e as leituras verdadeiras. E preciso um novo
pensamento, uma nova epistemologia. Mas o que se fazer quando certa feita ja

disseram que “ndo ha nada de novo debaixo do sol”?*"

Custa ao menos tentar, pois
este trabalho nada mais € que um tentame de rompimento, a minha simples oferta,

uma tentativa de abertura.
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Ver Eclesiastes 1:9.
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Fazendo jus ao subtitulo, a transgressdo dos pertencentes a zona colonial é
um contra movimento subalterno. Isto é, aqueles “que entendem as suas
experiéncias de vida como ocorrendo do outro lado da linha e se rebelam contra
isso.”’”> Em minha concepcéo, deixar o campo, instalar-se em barracdes de lona,
reivindicar a terra que de fato é sua por direito’’® é atitude transgressora. Isso &, a
meu ver, 0 “regresso” do sujeito colonizado/idealizado, € o rompimento das linhas
abissais anteriormente tracadas. O que ficou conhecido como o terreno dos
indigenas, especificamente o campo, é desconstruido com a presenca deles na
urbe. Com isso, 0 espaco citadino obriga-se a redesenhar-se, a querer mais uma
vez delimitar o transito dos sujeitos colonizados, mas ao que parece, o esforco néo
encontra amarras suficientes, pois o transito de determinado individuo acarretara em
transculturacdo, mudanca, tanto dele quanto do outro. Portanto, sob minha ética, a
instalacdo de aldeias urbanas na cidade de Campo Grande, é, de fato, uma acao
transgressora, por mais que a condicdo de subalterno seja presente. A presenca de

indigenas na cidade com suas memdarias e arquivos tornam as linhas abissais cada

vez mais ténues e sinuosas.

Se, por um lado, dependendo da perspectiva de quem |&, € possivel ver um
raio de luz no fim do tunel, ndo quer dizer que a relacdo néo seja tensa. As linhas
abissais ainda tentam separar os lugares civilizados dos selvagens, fazem distingéo
entre o lugar passivel de lei e aqueles que necessitam ser domados. A aldeia Marcal
de Souza ndo é diferente. Com casas concedidas aos indigenas pelo Estado, é

proibida a venda delas. O poderio aplica um fascismo contratual, onde

ocorre nas situacdes em que a diferenca de poder entre as partes no
contrato de direito civil (seja ele um contrato de trabalho ou um contrato de
fornecimento de bens ou servigos) € de tal ordem que a parte mais fraca,
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SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.

O que de fato aconteceu com os indigenas da aldeia urbana Marcal de Souza.
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vulnerabilizada por néo ter alternativa ao contrato, aceita as condi¢c6es
gue lhe s@o impostas pela parte mais poderosa, por mais onerosas e
despéticas que sejam.”’”’

E aceitavel, até certo ponto, a preocupacdo do Estado com a ndo venda das
casas. Para o seu interesse é, ironicamente, compreensivel vender a imagem de
que a civilizacdo acolhe o selvagem e quer seu melhor. O marketing de ser a
primeira administracdo a instaurar uma aldeia indigena na cidade e ouvir 0 seu
nome ecoar mundo afora. Ou quem sabe tentar lancar no esquecimento as
atrocidades ja praticadas contra os povos indigenas. Para melhor compreensao do

que discorro, acredito ser necessario deter-me na questédo da hospitalidade.

" SANTOS. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos saberes, p.

32. (grifo meu)



3.3 O estranho, o estrangeiro e a hospitalidade

Todo aquele que chega ndo é recebido como héspede caso
nao se beneficie do direito a hospitalidade ou do direito de asilo
etc. Sem esse direito, ele s6 pode se introduzir em minha casa,
“na casa” do hospedeiro (host), como parasita, hdspede
abusivo, ilegitimo, clandestino, passivel de expulsdo ou
detencao.

DERRIDA apud NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica
fronteriza, p. 120.

De acordo com o dicionario Houaiss da lingua portuguesa, estranho esta
ligado aquele “1. que esta fora, ou que é estrangeiro; 3. desconhecido; 5. que
desperta sensagao incOmoda.” Iniciei o capitulo primeiro levantando esse ponto de
gue a cidade, em seu senso comum, nao parece ser o melhor lugar para receber os
indigenas e que a presenca deles causa certa sensacao de estranheza para aqueles
reprodutores do pensamento colonial/moderno e, diga-se de passagem, retrégrados.
Acredito ser necessario retomar a imagem do estranho suscitada nas linhas iniciais.
Tal retomada é proposital e ndo meramente repetitiva. Para a continuidade do
pensamento vou caminhar nos trilhos conhecidos de Sigmund Freud. Antes mesmo
de qualquer atitude contraria as ideias do famoso pai da psicanalise, deixo claro e
evidente que ndo me aprofundarei no pensamento psicanalitico por assim dizer, mas
em alguns pontos que julgo interessantes para melhor compreensao do estrangeiro

e da hospitalidade.

O estranho geralmente é associado aquilo que € assustador, causa medo,
desconforto, algo nem sempre definivel. E pensado também como algo recorrente
de natureza desconhecida, um sofrimento, uma impressao estranha envolvida por
uma outra sensacdo estranha de poder experimenta-la.A estranheza pode estar,
talvez, na simples condicdo de que eu, como sujeito presente na linha abissal do

lado de ca ou de |4, mudo a medida que o estranho ja ndo se torna tao estranho, a
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partir do momento em que recebo o héspede ou sou recebido pelo hospedeiro. Mas
vamos por partes. Divagando propositalmente, fico a me perguntar se a ascensao,
ou se preferir, a evocacdo de uma episteme fronteirica/subalterna indigena néo seria
o estranho portador de mudanca da critica moderna? Mais uma vez, vou por partes

em meu raciocinio.

Freud, em “O Estranho”, texto datado de 1919, diz que o estranho “é aquela
categoria do assustador que remete ao que é conhecido, de velho, e h4 muito
familiar.”*"® Estranho e familiar pode parecer contraditério, mas o psicanalista judeu
em sua investigacao linguistica da palavra "estranho" chegou a essa conclusédo de
que é preciso operar além da equacao estranho = ndo familiar. Continuar operando
na referida equacéo seria apenas afirmar que o estranho é sempre aquele em que a
intelectualidade moderna ndo sabe como abordar. Traduzindo para a critica pés-
colonial suscitada nas paginas desta reflexdo, que tem em seu bojo a estranha
aldeia periférica subalterna urbana Marcal de Souza, concordar com o0 pensamento
dual seria afirmar que ndo é possivel conhecer o lI6cus em questao, que ali ndo ha
familiaridade, que a mesma deveria permanecer em estado cognitivo zero,
irreconhecivel, inexistente (para fazer jus a caracteristica do pensamento abissal
que classifica o lado subalterno e tudo o que ha la como inexistente). Ou seja, a
estranha aldeia seria o reduto da obscuridade, o lugar da inacessibilidade ou

emersdo do conhecimento, da episteme.

Dando continuidade, nas palavras de Freud

guando passamos a rever as coisas, pessoas, impressdes, eventos e
situacBes que conseguem despertar em ndés um sentimento de estranheza,
de forma particularmente poderosa e definida, a primeira condi%éo essencial
€ obviamente selecionar um exemplo adequado para comecar. 7

8 FREUD. O estranho, s/p.
" FREUD. O estranho, s/p.



124

Comigo néao foi diferente, ao comentar no capitulo segundo da estranheza
gue me causava ver a figura de Marcal de Souza exposta na ponte, sem saber ao
menos quem era, foi preciso rever as coisas, as indagacdes sobre indigenas em
|6cus citadino e as condi¢Bes subalternas em que se encontram, e a aldeia urbana
foi o exemplo adequado para comecar. Mas diante disso, outras perguntas
comecaram a ecoar. Quem € o estranho? Quem € o estranho familiar? Quem €é o
estrangeiro e o hdspede? Eu, pesquisador branco, ou o indigena “urbano™? As
perguntas tém carater dualistico, um versus o outro, e justamente por isso chego a
conclusdo de que nao preciso responder tais questionamentos, se tentar fazer,
estarei, de alguma forma, participando do projeto colonial, de perguntas e respostas
gue ha muito tempo reverberam na academia e encontram adeptos que desprendem
esforcos afincos nessas discussdes. O que pretendo ndo é construir um discurso
alternativo, mas oferecer variadas alternativas ao discurso. Ndo almejo respostas
que tomem o lugar privilegiado da epistemologia moderna, até mesmo porque iSso
seria muita pretensdo da minha parte. Por mais que esteja me referindo
repetitivamente aos indigenas da Marcal de Souza, e até mesmo aqueles de outras
aldeias urbanas, ndo tenho a pretensa de angariar lugares privilegiados a eles. O
que faco é situar-me no lado dos subalternos e oprimidos, porque é desse espaco
gue consigo pensar melhor o meu l6cus enunciativo. Isto €, ao fazer isso, a ideia de

estranho = ndo familiar ndo encontra trilhos para continuar a jornada castradora.

Nos corredores da academia, nas conversas de roda, na midia, a figura
indigena continua a ser estranha (senso comum), ndo ha hospitalidade
incondicional, que semelhante a outros conceitos suscitados, parece-me estar

fadada a utopia. Contudo, mesmo assim teimarei contra tal forca moderna.
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Nas leituras que faco sobre hospitalidade, deparo-me com uma palavra
costumaz nas linhas de Derrida: estrangeiro. O termo, que semelhante a estranho,
vem do latim extraneus, significa “o que néo é da familia ou do pais’, onde o prefixo
extra- assinala a proveniéncia do exterior.”*®® Assim como o argumento de que nao é
aceitavel a formula estranho = ndo familiar, 0 mesmo pensamento serviria para
estrangeiro = ndo familiar.Entender o sujeito estrangeiro como ndo familiar exige
atitude pautada na emergéncia de novos loci de enunciacdo, para isso, € 0
estrangeiro o portador, ou representante desse comportamento dessubalternizador.
Portanto, ndo vejo problema em pensar o indigena da Marcal de Souza como
estrangeiro, mas ndo o do senso comum, mas aquele que “traz também uma
questdo que vem com ele e quando vem interrompe a aparente homogenia
instaurada dentro das fronteiras.”*®* Sendo assim, ele coloca em quest&o a aparente
calmaria da auséncia das diferencas. No que tange a questéo, o ser que questiona o

nao estrangeiro, nas palavras de Derrida, é

Uma questdo a ser tratada, antes de designar um conceito, um tema, a
guestdo do estrangeiro € uma questao de estrangeiro, uma questéo vinda
do estrangeiro, € uma questao ao estrangeiro, dirigida ao estrangeiro. Como
se o estrangeiro fosse, primeiramente, aquele que coloca a questdo ou
aquele a quem se endere¢ca a primeira questdo. Como se 0 estrangeiro
fosse o ser-em-questdo, a propria questdo do ser-em-questdo, o ser-em-
guestdo ou o ser-em-questdo da questdo. Mas também aquele que, ao
colocar a primeira questdo, me questiona. Que se pense na situacao do

terceiro e na justica que Lévinas analisa como o “nascimento da questao”.'®?

Portanto, aquele que antes mesmo de ser questionado ja me guestiona é
justamente aquele que traz o desconforto; isso é extremamente importante. E no
desconforto que as fronteiras epistemoldgicas, abissais, coloniais sao

desestabilizadas. Isto é, quando o indigena é percebido em locus citadino, quando

h&a o conhecimento de outro pensamento, outra epistemologia, outra cultura, outra

180

a1 ZAGALO. Hospitalidade e soberania: uma leitura de Jacques Derrida, p. 308.

ZAGALO. Hospitalidade e soberania: uma leitura de Jacques Derrida, p. 308.
182 DERRIDA. Da hospitalidade, p.5.
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cosmovisdo, outra comunidade (indigena, onde a imagem de um cacique se faz
presente), ha o nascimento da questdo perturbadora. Mas o desconforto é
desgostoso para aqueles que ainda teimam e continuam envoltos no raciocinio

modal.

Para se ter uma breve nocdo sobre o raciocinio modal que envolve o
estrangeiro e a hospitalidade, ainda muitos pensadores tém como referéncia o
modelo grego. Infelizmente, € o modelo balizador adotado e reproduzido para com
os indigenas. Nessa hospitalidade orientada pelo pensamento platdnico, “o
acolhimento do estrangeiro é justamente uma questdo politica, isto €, uma questao
da polis, da cidade instituida dentro dos seus limites e regida por suas préprias
leis.”*®® Com isso, o estrangeiro para ser tratado como cidaddo local precisa se
submeter as leis locais, as da cidade, enquanto a estadia durar, mas sempre

apontando que as entidades sdo distintas, o branco distingue-se do indigena, o

dominante é diferente do subalterno.

-

Falar do estranho conduz-nos a detectar a estranheza existente em nés. E
possivel pensar que o estranho esta em cada ser, sendo assim, cada individuo é
estrangeiro. Por essa logica ndo existiria 0 estrangeiro; destaco: muito dificil de
assim acontecer.'®Pensamento semelhante a esse nos conduz a falar sobre a
hospitalidade, sobre a acolhida desse estrangeiro. Derrida reflete sobre o mesmo e

chega a conclusdo que ha duas maneiras de acolher o estrangeiro: forma

condicional e incondicional.

A hospitalidade condicional impde condi¢des ao que chega. Segundo Derrida,

‘nessas condigdes, ndao se oferece hospitalidade ao que chega anbnimo e a
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Lo ZAGALO. Hospitalidade e soberania: uma leitura de Jacques Derrida, p. 309.

Ver BENITES. (I)migracéo, territério e identidade: apontamentos teoricos para se pensar o
fendmeno migratdrio, p. 97.
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qualquer um que ndo tenha nome proprio, nem patronimico, nem familia, nem
estatuto social, alguém que logo seria tratado ndo como estrangeiro, mas como um
barbaro.”*®0u seja, 0 acolhido néo é qualquer um, ela passa pelo crivo de selecao.
Acolho o estrangeiro ou ndo acolho, eis a questédo. Diferentemente, a hospitalidade
incondicional ou absoluta ndo estabelece distincdo entre aquele que tem nome e o

an6nimo, ela “supde uma ruptura com a hospitalidade no sentido corrente, com a

hospitalidade condicional, com o direito ou o pacto de hospitalidade.”*%®

7

Para a diferenciagdo da acolhida € preciso passar pela ordem da
hospedagem e a diferenca de sentidos que vai além do que se entende por
hospitalidade, ou seja, sair do senso comum. Utilizarei uma passagem um pouco

extensa, mas que ajuda a melhor compreender aonde quero chegar.

O termo latino hostis (presente no termo hosti-pet-s, que designa o
poder de acolher, o poder de dar hospitalidade por parte da soberania
gue pode ou ndo decidi-lo) marca justamente a indistingdo: hostis é ao
mesmo tempo aquele que acolhe (0 hospedeiro), aquele que é acolhido (o
héspede) e ainda o inimigo. O termo francés hbte manteve esta polissemia
ambigua. Debrucemo-nos, tal como Derrida aqui faz, sobre o que diz
Benveniste acerca disto em Le vocabulaire de sinstituicions indo-
européennes: (1) o termo derivado, hospes é o dono da casa, o
paterfamilias que da hospitalidade, que acolhe, e que esta préximo do
termo grego despotes, de onde vem “déspota’, mas que quer dizer
primeiramente “senhor”, “dono”, em suma, aquele que tem o direito de
decidir (sobre o acolhimento); (2) quanto ao termo originario propriamente
dito, hostis, ele representa uma estranha proximidade com trés termos
goticos aparentemente antagbnicos: gosti (escravo), gos-podi (senhor) e
gasts (inimigo). Benveniste propde o seguinte esquema: “estrangeiro
favoravel = hospede”; “estrangeiro hostil = inimigo” (ha de notar ainda que
hostis tem uma proximidade com xenos, na medida em que designa o
estrangeiro a quem sdo reconhecidos direitos iguais aos dois cidadaos
romanos.)"®’

O vocabulo hospede possui em sua etimologia o sentido de ser aquele que
acolhe e aquele que é acolhido. Atentando-me primeiramente para aquele que
acolhe, percebo que € uma questdo de escolha. O dono da casa tem o direito de

decidir se ird ou ndo receber o outro. Para a ilustracdo da reflexdo, ao ver a historia

'8 DERRIDA. Da hospitalidade, p. 23.
'8 DERRIDA. Da hospitalidade, p. 23.
187 ZAGALO. Hospitalidade e soberania: uma leitura de Jacques Derrida, p. 315. (grifo meu)



128

inicial da Marcal de Souza em Campo Grande, o Estado, “aquele que acolhe”,
decidiu, teve o poder de dizer sim ao acolhido (indigena). Imagino que houve
demasiadas lutas internas na organizacao daquele que acolhe por conta de variados
interesses. Para que isso ocorresse o0 indigena precisou adequar-se as leis, aos
estatutos, as mais variadas formas de dominio, isto €, o Estado (hospede) nao
poderia perder as rédeas do comando. O exemplo da proibicdo de venda das casas
€ mais uma vez plausivel para melhor compreensdo da hospitalidade regrada
oferecida. Com isso, € estabelecido um limite de relagbes entre hospedeiro e
hospede, € imposto regras, deveres. Tal atitude, tdo costumaz, demonstra que para
o Estado oferecer estadia € necessario que o0 outro possua um estatuto, porque, se
assim nao fosse, fora dessas condigbes “nao se oferece hospitalidade ao que chega
anoénimo e a qualquer um que nao tenha nome préprio, nem patronimico, nem
familia, nem estatuto social, alguém que logo seria tratado ndo como estrangeiro,
mas como mais um barbaro.”*®® A relacdo hospedeiro e héspede se estende por
todo solo nacional. Indigenas séo regidos, orientados por discursos estatutarios nédo
formulados por eles, mas simplesmente pelo héspede. Além disso, mesmo geridos
pelos discursos atravessados pela libido dominandi, podem ndo serem aceitos nas

mais variadas “casas de acolhimento®®”

. A hospitalidade oferecida é justamente a
condicionada, ja que o hospedeiro “acolhe um tal ou uma tal sob condi¢do [...]
convida e acolhe seletiva ou limitadamente a um ou uma tal, e ndo a tal outro ou
outra, durante um determinado periodo de tempo e dentro de determinadas

condigdes.”**°

'8 DERRIDA. Da hospitalidade, p. 23.

'8 Entenda-se casas de acolhimento sendo todo e qualquer lugar regido pelo Estado. Acredito que o
Unico lugar onde o discurso dominante acolhedor ndo tenha tanto crédito seja o da transgressao.

1% BERNARDO apud BENITES. (I)migracéo, territério e identidade: apontamentos tedricos para se
pensar o fendmeno migratério, p. 97.
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Ao ditar as condicbes, ao impor direitos e deveres para distinguir o hdspede
do barbaro, o hospedeiro pode mudar as regras, decidir o que deve ou nao
continuar, praticar violéncia fisica, intelectual, cultural, entre outras, contra o
acolhido. Atentando-me um pouco no quesito violéncia, segundo o Relatorio de
violéncia contra os povos indigenas no Brasil, o Estado de Mato Grosso do Sul
apresenta 25 casos de violéncia contra o patriménio, que é relacionado a conflitos
relativos a direitos territoriais, invasées possessorias, exploracao ilegal de recursos
naturais, danos diversos ao patrimoénio e omissao e morosidade na regularizacéo de
terras; 567 casos de violéncia contra a pessoa, perdendo apenas para o Estado do
Amazonas, com o indice de 607 casos, relacionados a abuso de poder, ameaca de
morte, ameacas varias, assassinato, homicidio culposo, lesdes corporais dolosas,
racismo e discriminacdo étnico culturais, tentativa de assassinato, violéncias
sexuais; e ainda 16.391 casos de violéncia por omissdo do poder publico
relacionado a desassisténcia geral, desassisténcia na area de educacao escolar
indigena, desassisténcia na area de saude, disseminacdo de bebida alcodlica e
outras drogas, mortalidade infantil, morte por desassisténcia a saude, suicidio e
tentativa de suicidio. Os numeros alarmantes demonstram a hospitalidade
condicionada oferecida pelo hospedeiro (Estado) ao héspede (indigena). Abro um
paréntese para lembrar do Relatério Figueiredo, extenso documento produzido em
1968, onde ha o relato das atrocidades praticadas contra povos indigenas. E apenas
para reforcar o exemplo, basta lembrar da condicdo empregaticia dos indigenas da
Marcal de Souza ja comentada anteriormente em minha reflexdo. Isso, em minha
leitura, acontece porque a cidade apresenta um carater virtualmente xenéfobo onde

“pretende proteger sua propria hospitalidade, o proprio lar que torna possivel essa
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hospitalidade.”'®* Paralelamente, enquanto o hospedeiro quer ser senhor da casa
para receber quem quer, se em um minimo de instante esse poderio se sentir
ameacado pelo hospede, aquele que acolhe comeca a considerar o estrangeiro
virtualmente indesejavel, um inimigo que coloca em risco sua soberania, soberania

esta que s6 pode ser exercida excluindo e praticando a violéncia.*?

Partindo para a hospitalidade incondicional, a que é impossivel de acontecer,
porém, semelhantemente a Barthes no que diz a respeito da literatura, que a mesma
teima e tenta em representar o real, penso que a incondicionalidade da hospitalidade
ndo se entrega ao impossivel. Sob a égide de Derrida, a diferenca entre a

condicional e a incondicional, a acdo de hospedar, € que o estrangeiro, agora Visto

como o outro absoluto, “pode ndo ter nome e nome de familia”, ainda mais, “a
hospitalidade absoluta ou incondicional que eu gostaria de oferecer a ele supde uma
ruptura com a hospitalidade condicional, com o direito ou do pacto de
hospitalidade.”'®® Ela rompe com as leis, com os direitos, com os deveres, n&o
questiona quem chega, nem ao menos lhe pergunta o0 nome, esta alhures, ndo se

finda nos pactos.O filosofo acrescenta:

Em outros termos, a hospitalidade absoluta exige que eu abra minha casa e
nao apenas ofereca ao estrangeiro (provido de um nome de familia, de um
estatuto social de estrangeiro, etc.), mas ao outro absoluto, desconhecido,
andnimo, que eu lhe ceda lugar, que ofereco a ele, sem exigir dele nem
reciprocidade (a entrada num pacto), nem mesmo seu nome. A lei da
hospitalidade absoluta manda romper com a hospitalidade de direito, com a
lei ou a justica como direito. A hospitalidade justa rompe com a
hospitalidade de direito; ndo que ela a condene ou se lhe oponha, mas
pode, ao contrario, coloca-la e manté-la num movimento incessante de
progresso; mas também |he é tdo estranhamente heterogénea quanto a
justica é heterogénea no direito do qual, no entanto, esta tdo proxima (na
verdade, indissociavel)."**

191 DERRIDA. Da hospitalidade, p. 47.
192\/er DERRIDA. Da hospitalidade, p. 49.
% DERRIDA. Da hospitalidade, p. 23.
1% DERRIDA. Da hospitalidade, p. 25.
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De antemao, nem é preciso dizer que a aldeia urbana Marcal de Souza, assim
como as outras, estdo imersas em um ambiente de sucessivos pactos. Aliancas
estabelecidas com o emprego, a alfabetizacdo, o pagamento de contas de agua e
energia, a obrigatoriedade de matricular as criancas no ensino regular (diga-se de
passagem, que a mais eficaz ferramenta ideoldgica do Estado € a escola, onde o
sujeito passa, no minimo, quatro horas do seu dia), a simples comprovacédo da
identidade indigena ter que ser feita pela apresentacdo do documento expedido por
orgao estatal, isto €, ndo basta ser indigena, apresentar tracos fenétipos, é preciso

ser “legalizado” pelo hospedeiro, enfim, se sujeita a hospitalidade condicionada.

Visto nas palavras de Derrida, e sabendo da impossibilidade do acolhimento
absoluto, por mais que isso ndo ocorra, ela forca a condicionalidade a um
movimento continuo de mudanca, caracteristica muito presente na desconstrucéo
derridaina, essa im-possibilidade, incorporada como alternativa contra as condicdes
totalizantes do pensamento ocidental, de transformar a légica dominante em relacéo
ao outro, apresentada como um “direito moral, como dever de humanidade devido a
outro ser humano. A hospitalidade, quando incondicional, se define pelo deixar vir o
outro, pelo acolhimento sem reservas do outro que chega, € um ato de generosidade
para com o outro.”*** Na vinda do outro, na aprendizagem no contato com o outro, a
incondicionalidade procura receber as pessoas que ndo sado respeitadas como

cidadaos,®®

motivo esse da incondicionalidade, de abalar “todo e qualquer
relativismo e hipétese condicionais.”*®” Sendo assim, a incondicionalidade da
hospitalidade, orientada pelo pensamento descontrucional proposto por Derrida,

acontece, ndo é um discurso teorico, tampouco uma técnica a ser aplicada, ndo é

1% SOARES. Hospitalidade e democracia por vir a partir de Jacques Derrida, p. 163.

1% \ver DERRIDA apud NASCIMENTO. A solidariedade dos seres vivos, p. s/p.
97 \er DERRIDA apud NASCIMENTO. A solidariedade dos seres vivos, p. s/p.
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uma moral ou um dever moral, esta mais para uma aporia, um ndo caminho,

impossibilidade, uma travessia.

Se a incondicionalidade regesse as atitudes condicionais, as mesmas
passariam por mudancas, pois seriam forcadas a sairem da ordem dual de hospede
e hospedeiro, de branco e indigena, aquele que nome tem e aquele que ndo o
possui, do civilizado e barbaro, daquele que tem lei e aquele que precisa aprender
uma ou para ele precisa ser formulada. A hospitalidade pura e incondicional “abre-se
para alguém que nao € esperado nem convidado, para quem quer que chegue,
como um visitante absolutamente estranho, nao identificavel e imprevisivel, ou seja,
totalmente outro.”**® Na condicdo de ser totalmente outro é possivel viabilizar o
espaco onde as diferencas emergem, aceitando-as enquanto diferencas, o outro
enquanto outro, o indigena da Marcal de Souza ndo enquanto urbano, tampouco
como estranho, simplesmente ele mesmo, deixando-o se definir como queira, nao
sendo taxado de vagabundo ou cachaceiro, ndo controlado pelas variadas leis ou
pactos, e isso nao quer dizer que ficariam ao Deus dard, pois entendo, e ja citado, a
incondicionalidade é o acolher impossivel,entretanto, e a impossibilidade torna-se
possibilidade, talvez, na mudanca dos dogmas e relacdes dualisticas, a
descontrucdo e ultrapassagem das oposicbes binarias. Por esse viés, a
hospitalidade incondicional iria de encontro, e € justamente esse o0 sentido que

procuro, o de colisdo, contra as injusticas praticadas a povos indigenas.

Mas se engana o individuo que pensa em hospitalidade incondicional néao

sendo atitude tensa, situacdo de impacto entre culturas, linguas, dominios,

1% SOARES. Hospitalidade e democracia por vir a partir de Jacques Derrida, p. 166.
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ideologias. Se abro minha casa, meu chez-moi'®®, sem ao menos exigir um nome,
corro o risco de acolher o inimigo, o parasita. O hospedeiro, mesmo envolto pela
incondicionalidade, sente a necessidade de ser o dono. Por esse viés, tanto
hospede quanto hospedeiro estdo imbricados em relacao hostil. O acolhimento do
estrangeiro recebido como hdspede/inimigo passa pelo amago da hospitalidade,

hostilidade, hostipitalidade.?*

No ambiente “hostipitaliteiro” encontra-se uma relacao politico-juridica entre o
estrangeiro e 0 ndo estrangeiro,entretanto, na esteira da incondicionalidade, no
entrave socio-politico-juridico, o indigena encontra-se, segundo Nolasco, no arreduto

do

coro dos descontentes, esquecidos e injusticados individuos da fronteira-
Sul, sobre os quais s6 se pode falar com base num discurso da
hostipitalidade (DERRIDA), porque até no campo da hospitalidade
condicional, regida pela lei e pela politica (do Estado), o direito desse sujeito
fronteira é vilipendiado.”***

Para que ndo mais seja um individuo de direitos vilipendiados, o indigena
necessitaria ser acolhido pela incondicionalidade. Mas, pode parecer contraditério,
isso demonstra a relacdo densa entre 0 que estd e o que chega, ou seja, a
incondicionalidade s6 acontece quando as leis do local sdo ameagadas. Ha o abalo
do chez-moi. Além disso, Anne Dufourmantelle comenta que a hospitalidade
incondicional “ameaca uma sociedade que viu na transparéncia um meio de totalizar

o poder fragmentado, a responsabilidade.”?®? Isto &, a hospitalidade é regida por leis,

199 Quero ser senhor em casa (ipse, potis, potens, senhor da casa, nés ja vimos isso) para poder ali

receber quem eu queira. Comecgo por considerar estrangeiro indesejavel, e virtualmente como
inimigo, quem quer que pisoteie meu chez-moi, minha ipseidade, minha soberania de hospedeiro. O
hospede torna-se um sujeito hostil de quem me arrisco a ser refém. (DERRIDA. Da hospitalidade, p.
49)

2%v/er DERRIDA. Da hospitalidade, p. 41.

201 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 125. (grifo do autor)

292 DERRIDA. Da hospitalidade, p. 62.
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até mesmo a incondicionalidade passa por elas, € uma contaminacdo muatua entre

hospitalidade e direito, lei.?*

O fardo de injusticado, vilipendiado, estrangeiro, parasita repousa nos ombros
de indigenas, sujeitos fronteiricos “recebidos” em ambiente hostil. A discussédo em
torno da hospitalidade (condicional, incondicional, hostil) torna-se fecunda quando
vista pelo viés fronteirico. O individuo, o I6cus em questdo, mesmo se fosse acolhido
na incondicionalidade passaria pelo critico corredor da hostilidade. Essa
hospitalidade é delineada, de alguma forma, pelas divisdes limitacionais e
fronteiricas impostas pela colonialidade do saber/poder. Por conta disso, avancarei 0
pensamento em torno de limites e fronteiras e proporei uma abertura epistémica,
pois acredito, assim como Derrida, que “a fronteira é presa de uma turbuléncia
juridico-politica em vias de desestruturacao-estruturacdo, desafiando o direito

existente e as normas estabelecidas.”® Sendo assim, por que ndo pensar em

hospitalidade fronteirica.

293 \yer DERRIDA. Da hospitalidade, p. 117.
2% DERRIDA. Da hospitalidade, p. 45.



3.4 Limites e Fronteiras moéveis

Viver na fronteira é viver nas margens sem viver uma vida
marginal

SANTOS apud PADILHA. Um transito por fronteiras, p. 67.
A ideia de fronteira perscruta o desenvolvimento da pesquisa como um todo,

seja ao falar de liminaridade, periferia, subalternidade, transculturacdo, memorias
subalternas, sensibilidades biograficas, a hospitalidade condicional/incondicional
proposta por Derrida e pensar que as fronteiras da Marcal de Souza adquirem um
cardter movel por ser cada individuo o portador/condutor das mobilidades

fronteiricas, trago em sua esséncia a temética.

Valer-me-ei dos estudos de Cassio Eduardo Viana Hissa para tratar de
fronteira, mas antes cito Angela Maria Guida, “As fronteiras em suas mdltiplas
performances”, que descontréi a leitura oriunda do senso comum, aquela

pertencente ao pensamento geografico. A estudiosa comenta que

O termo fronteira (talvez mais que limite) €, com maior frequéncia,
associado a geografia para se pensar questdes territoriais, pelo menos, no
senso comum. No entanto, ja faz algum tempo que tal palavra vem, de certa
forma, migrando para outros campos epistemoldgicos. Para os estudos
culturais e da subalternidade, por exemplo, ela se tornou uma “palavra-
conceito” cara em suas multiplas performances: geografico-territorial,
conceitual, académico disciplinar entre outras abordagens. Desde a
etimologia latina -+ “frons: o que esta na frente”’, o campo semantico do
termo fronteira tem alargado sua zona de contato e, com isso, possibilitado
o dialogo proficuo entre saberes diversos. Dai, também ser possivel,
gquando se pensa em fronteira, também pensar em limite, intersticio,
liminaridade, entre, horizonte. Enfim, palavras-conceito que transitam por
um espago comum e caro ao pensamento contemporaneo: o espaco da
tensdo, do questionamento das fronteiras, e ndo do apagamento, como
apressadamente creem alguns.”®

2% GUIDA. As fronteiras em suas mdltiplas performances, p. 117.
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Orientado pelo pensamento de Guida, ao tratar em minha escritura sobre
limite e fronteira, esclareco que as palavras-conceito ndo perscrutardo o senso

comum, ou seja, ndo estara ligado apenas ao campo cientifico da geografia.?*°

O limite para Hissa “insinua a presenga da diferenga e sugere a necessidade
de separacao”®’. E algo presente entre dois, ou mais mundos, com a intencéo de
separa-los, de apartar o que ndo pode continuar ligado. Além disso, o limite assume

"208 ou seja, diminui, restringe, impde o préprio

a “idéia de cerceamento da liberdade
limite. Na atividade limitacional entre mundos, de cercear a liberdade, o limite € “um
conceito inventado para dar significado as coisas, para facilitar a compreenséo do
que pode ser interpretado de diversas maneiras.”*®® Em minha leitura ele esta mais
para ordem imaginaria ao invés de fisica. A observacéo € simples, entretanto, toma
corpo se for observada juntamente com a colonialidade do poder. A libido dominandi

nao é palpavel, muito menos visivel/fisica, e em algumas ocasides, sendo em todas,

perceptivel, porém, quando menos se espera ali ela esta.

Assim funciona o limite,ele nao é fisico, palpavel, mas existe. No momento em
gue escrevo essas palavras no conforto do meu ambiente, ndo vejo ou percebo o
limite imposto pela colonialidade do saber/poder entre a cidade e a(s) aldeia(s)
urbana(s), mas ele existe, “é abstracdo.”*'® Comentei em linhas anteriores a respeito
de moradores de Campo Grande que nao tém conhecimento da existéncia da
Marcal de Souza, e continuo a me espantar com o crescente niumero de pessoas
guestionadas que ndo conhecem, nem ao menos ouviram falar. A vida corre solta, a

sociedade continua, digamos, fragmentada por seus limites abstratos. Mas ao

*%Nzo gue a ideia ndo tenha valor para a discussao, mas € que limite e fronteira tomam mais corpo

agui se orientadas pelo didlogo entre saberes diversos.
2" HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 19.
2% HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 19.
299 HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 21.
19 HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 23.
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deparar com tal situacdo, com a imposicdo deles, questiono-me se é possivel
romper com esses muros divisorios imaginarios abstratos construidos ha tanto
tempo? A resposta em minha leitura é clara: sim. Mesmo tendo conhecimento que
os limites impostos ndo sdo de agora, limites esses ainda fazem separacédo e
distincdo entre o lado de ca e o de la do pensamento abissal. Concomitante, a partir
do momento em que se estabelece um limite propde-se uma fronteira entre mundos

diferentes, e as vezes nem tao diferentes.

Fazendo jus a afirmacdo feita anteriormente, de que ndo me deteria
especificamente na idéia geografica do conceito de limite e fronteira, abordo a
tematica sob a égide de Walter Mignolo. Esses limites demarcados e fronteiras
construidas, mais para separar do que estabelecer uma zona de contato®™!, espaco
transcultural, ruem com a visada de dentro e fora. Se pensar fronteira e limite pelo
viés dentro e fora caio na dicotomia, mas pensar que ndo ha chega-se a concluséo
de que tais “preposicdes ndo se sustentam”.”*? Insistindo um pouco mais no
pensamento do critico argentino, “dizer que ha um ‘lado de dentro e um fora’ é téo

absurdo quanto dizer que ndo ha.”**3

Quem poderia sustentar tal verdade? Dizer em
qual assertiva realmente repousa a verdade? Fronteiras e limites sdo constituidas
por discursos que alegam suas existéncias, seja 0 académico ou dos redutos mais

irrisérios.

A fronteira e o limite discutidos, aqui, passam pela tentativa de descontruir as

dicotomias do discurso colonial, do dentro/fora, cidade/aldeia, de “esquecer ou

21 Entenda-se zona de contato como: “espacgos sociais onde culturas dispares se encontram, se

chocam, se entrelagam uma com a outra, frequentemente em rela¢des assimétricas de dominacéo e
subordinagdo — como o colonialismo, 0 escravagismo, ou seus sucedaneos ora praticados em todo o
mundo.” (PRATT apud NOLASCO. Cultura, p.181-182.)
12 MIGNOLO. Histérias locais/Projetos globais, p. 452.
13 MIGNOLO. Histérias locais/Projetos globais, p. 452.
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eliminar as dicotomias histéricas que o discurso e a epistemologia colonial

impuseram ao mundo, inventando diferencas coloniais.”*** Tarefa nada facil.

A separacao entre cidade/aldeia, branco/indio se d& basicamente por
discursos coloniais reproduzidos. Se escrevo, hoje, sobre fronteiras e limites, tendo
como “objeto” a aldeia urbana Marcgal de Souza, € porque o discurso colonial ainda &

eficaz.

Dentro e fora, centro e periferia sdo metaforas duplices que dizem mais
sobre loci da enunciacdo do que sobre a ontologia do mundo. Ha e nédo ha
dentro e fora, centro e periferia. O que realmente existe é a fala de agentes
gue afirmam ou negam essas oposi¢des dentro da colonialidade do poder,
da subalternizagéo do conhecimento e da diferenca colonial.**

Parafraseando, ha e ndo ha limites criadores de fronteiras, o que ha séao
discursos afirmando ou negando. Divagando propositalmente, no Il Coléquio do
NECC*® ouvi algo interessante que me ajuda a elucidar a questdo. Certo
pesquisador, que daqui fala e aborda a temética fronteirica, foi questionado, em sua
gualificacdo de doutorado, se seu trabalho n&o era muito nacionalista. O mesmo
respondeu que a indagadora néo falava do mesmo lugar que ele. Pode parecer
simples a narrativa, e realmente €, mas ela capta muito bem a fala de Mignolo: as
diferentes falas dos personagens situados em loci diferentes. Enquanto uns afirmam
gue dentro e fora ndo existem, outros, de lugares enunciativos diferentes, ou até do

mesmo, contudo, com olhares distintos, alegam que tem.

Voltando as mobilidades, enquanto os limites tentam separar, fragmentar
historias locais, I6cus enunciativos, as fronteiras “pulsam, como as sensacdes de
inutilidade. A vida sempre pronta a tomar novos rumos e afeita a imprevisibilidade

torna-se presenca cotidiana a espreitar 0 mundo dos mortos e 0 que esta,

214
215
216

MIGNOLO. Histérias locais/Projetos globais, p. 453.

MIGNOLO. Histérias locais/Projetos globais, p. 454.

Coléquio realizado entre 09 de maio a 27 de junho de 2014 na Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul.
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definitivamente, destituido de valor e de significado.”®*” Em dada leitura, € como se o
mundo fosse dividido entre aqueles que vida possuem e 0s que se encontram no
ambiente dos mortos®®. Mas para além dessa divisdo,“a fronteira, antes rigida, se

faz poroso ponto de passagem”®, de vida, movimento, contato e integrac&o.

A faceta da mobilidade da fronteira infere diretamente nela porque,
semelhante ao entre-lugar, para Araujo, sao “sitios de criatividades que afetam tanto
aos paradigmas das culturas do Norte, como as das culturas do Sul.”?*° O lugar de
contato, por onde passa o limite, mas pensando em fronteira como o ponto onde
algo se inicia e ndo onde se termina, se impde, por conta disso, a mobilidade
comentada. Essa mobilidade que afeta os paradigmas instalados, seguidos a risca

pela maioria dos seres, regendo as relagdes sociais, nao € somente o lugar de

producéo criativa cultural, de tensdo espaco-temporal, onde se estabelece
uma interacdo sustentada com a cultura dominante, uma zona de
resisténcia ou de localidades permeaveis, nem é tdo somente uma metafora
da porosidade dos limites territoriais, € igualmente as zonas de contato
entre os textos, de escrituras fronteiricas como os diarios e as
miscigenacdes, a autobiografia e a autoficcdo, a fronteira das praticas
intertextuais.?*

Em tempos globais € muito dificil ndo transitar pelas fronteiras, de ndo ser
compactuante com as zonas de contato. Passamos por elas sem ao menos

perceber, pois semelhante ao limite, a fronteira também apresenta carater abstrato.

2" HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 28.

218 Mundo esse em que as esperancas, sonhos, memodrias, sensibilidades, epistemologias, entre
outras coisas mais, encontram-se frustradas por conta do violento cerceamento da ciéncia, onde suas
histérias locais foram suprimidas pelos projetos globais, onde os limites impostos ainda persistem, ou
teimam em persistir fixos e imutaveis, se é que isso seja possivel.

19 pPADILHA. Um transito por fronteiras, p. 69.

| a frontera, el entre-lugar, son sitios de creatividad que afectan tanto a los paradigmas de las
culturas del Norte, como a los de las culturas del Sur. (ARAUJO. Desterritorializacion,
g)zqsdisciplinariedad y posliteratura, p. 23.) (Traducéo livre)

La frontera no es entonces sélo el lugar de produccion creativa cultural, de tensién espacio-
temporal, donde se estabelece una interaccién sostenida con la cultura dominante, una zona de
resistencia o de localidades permeables, ni es tan s6lo una metafora de la porosidad de los limites
territoriales, es igualmente las zonas de contacto entre los textos, de escrituras fronterizas como los
diarios y las misceldneas, la autobiografia y la autoficcién, la fronteira de las practicas intertextuales.
(ARAUJO. Desterritorializacion, posdisciplinariedad y posliteratura, p. 29.) (Tradugcéo livre)
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Ela, para Hissa, “parece ser feita por um espaco abstrato,”??

esta mais para o
espaco das ideias, ndo pautadas na realidade palpavel. A zona de contato/fronteirica
abstrata, “¢ uma zona hibrida, babélica, onde os contatos se pulverizam e se

ordenam segundo micro-hierarquias pouco suscetiveis de globalizagdo.”?*?

Recordo-me que comentei no capitulo anterior a sensacdo que tive ao
adentrar na aldeia urbana Marcal de Souza. Enquanto procurava nao percebi que
dentro ja estava. Ao olhar as casas de determinado angulo, ndo se percebia
diferenca alguma entre a aldeia e as casas do conjunto que circunvizinha o
perimetro, mas o limite e a fronteira, mesmo que abstratos, mesmo ndo sendo
possivel enxergar, estavam la, e por eles transitava. Ainda mais, estava diante de
uma das variadas zonas de contato existentes, mas a mesma nao € estatica, esta

mais para abstrata e mébil.

22 HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 34.
223 SANTOS apud COSTA. Os bolivianos em Corumba-MS: construcdo cultural multitemporal e
multidimensional na fronteira, p. 25.
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Figura 11 - Aldeia urbana Marcal de Souza. Ao fundo, casas do bairro que circunvizinha a
comunidade indigena. Fonte: arquivo do autor.

Interessante que, ao descrever novamente a sensacao que tive, me lembro
das palavras de Heidegger a respeito de fronteiras: “uma fronteira n&do € o ponto
onde algo termina, mas, como 0s gregos reconheceram, a fronteira é o ponto a partir
do qual algo comeca a se fazer presente.”*** Hoje posso dizer que ao cruzar o limite,
transitar na fronteira que separa aldeia de cidade, se é que isso é possivel, delimitar
algo téo ténue e imaginario, a Marcal de Souza se expandiu, e por onde caminho
algo referente aquele locus enunciativo se manifesta. Para melhor ilustrar o
comentario, as paginas escritas, reescritas, transcritas, o pensar até agora proposto

so6 foi possivel justamente por causa dessa passagem pela fronteira, algo comecou,

*"HEIDEGGER apud BHABHA. O local da cultura, p. 19.
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iniciou-se a partir do momento em quem cruzei o marco (limite) e o espaco (fronteira)
imaginado/abstrato e tdo bem definido e defendido pela colonialidade. Entendo um
pouco o porqué a aldeia ndo ser tdo conhecida e/ou reconhecida pelos transeuntes
de Campo Grande. E justamente por consequéncia dos limites impostos pela
colonialidade do saber/poder, como diz Mignolo, sistema mundo moderno/colonial.
Referido limite facilita o dominio, a abstracdo, o abafamento de epistemologias, de
saberes, de memoérias,de toda producdo de povos subalternos. Determinada
cogitacdo infere em seu intimo que ao tratar de limite e fronteira, estou falando de

dominio, de poder, de pensamento abissal.

Dando continuidade ao tema, para melhor entender e fazer-me entendido,
mais uma vez utilizarei 0 pensamento proposto por Hissa ao comentar a respeito do

limite e fronteira:

A fronteira coloca-se a frente (front), como se ousasse representar o
comeco de tudo onde exatamente parece terminar; o limite, de outra parte,
parece significar o fim do que estabelece a coesédo do territério. O limite,
visto do territério, esta voltado para dentro, enquanto a fronteira, imaginada
do mesmo lugar, esta voltada para fora como se pretendesse a expansao
daquilo que Ihe deu origem. O limite estimula a ideia sobre a distancia e a
separacdo, enquanto a fronteira movimenta a reflexdo sobre o contato e a
integracdo. Entretanto, a linha que separa os conceitos € espago vago e
abstrato.””®

Diante do exposto, o pensamento de que a fronteira ora se expande, ora se
retrai, apresentando limites imprecisos, dinamicos e variaveis,?*® ajudara a chegar
onde quero. O que pretendo ndo é cruzar a fronteira, mas transitar por ela. Se em
algum momento apenas quiser ficar dentro da demarcacao imposta pelo limite, ou
simplesmente atravessar o espaco abstrato, fronteira, estarei de algum modo
adequando-me ao sistema mundial colonial/moderno. A saida para nao cair no

ostracismo moderno/colonial, quero, pretendo, e é justamente o que venho tentando

%5 HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 34.
226 \Jer COSTA. Os bolivianos em Corumb&-MS: construcéo cultural multitemporal e multidimensional
na fronteira, p. 24.
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desde o inicio de minha enunciacao, é transitar pelas fronteiras. A partir do momento
em que o0 posicionamento intelectual acontecer a hospitalidade incondicional
(utépica) comeca a fazer sentido, a desconstrucdo de pensamentos engessados
comeca a tomar corpo, o pensamento liminar, epistemologia fronteirica comeca a

mudar o cenario em que a aldeia urbana estéa inserida.

Se ao postular tais pensamentos no “espago de transi¢do, lugar de

interpenetracdes, campo aberto de intersecgdes’’

, OU seja, a fronteira, “0 que foi
concebido para ser preciso mostra-se vago. O que foi concebido para conter,
transforma o contetdo em espaco ilimitado, incontido”.?®Adequando a minha
proposta, todo agir, hospitalidade condicionada, subalternidade, esteredtipo
degradante e inferiorizado ligado a(s) aldeia(s) urbana(s) comeca, de alguma forma,
a ruir. Logo, os significados associados aos conceitos de limite e fronteira, como
extremo, fim, contorno e separa¢do nao encontra eco para sua reproducéo colonial,
um novo espago é exigido, uma nova hospitalidade é demandada, um novo discurso
é proferido. Na simples atitude de discriminacdo a povos indigenas, vé-se o
ultrapassar da fronteira projetado, pois ela néo se restringe apenas ao territorio, mas
se manifesta na sociedade como um todo, € a manifestacdo de poderes nas
categorias. Por isso é de extrema importdncia um novo pensar, mas aquele
praticado no lugar onde os poderes ndo sao fixos, tampouco obedecidos, no
territério social fora da lei,?* isto &, nas novas fronteiras, lugar de ndo “separacdo,

mas de contato.”?*°

2T HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 35.

%8 HISSA. A mobilidade das fronteiras, p. 35.

229 \Jer NOLASCO. Perto do coracéo selvagem da critica fronteriza, p. 37.
2% ABDALA JUNIOR. Fronteiras miiltiplas, identidades plurais, p. 53.



3.5 A favor de epistemologia(s) fronteirica(s)

A critica na fronteira, assim como a vida, é considerada e
experimentada em e de perspectiva diferente.

MIGNOLO apud NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da
critica fronteriza, p. 56.

A escolha de nado atravessar a fronteira € tomada conscientemente. Sei que a
sensacao de repeticdo percorre meu texto, mas sinto a necessidade em voltar
constantemente, bater mais uma vez nessa tecla, por compreender, ou achar que
compreendo, a importancia de tal posicionamento para o proposto desde o inicio das
leituras e redacdo do presente trabalho. A cada nova leitura realizada, ou em
processo, a tematica fronteirica salta aos olhos alavancando a seriedade que
envolve toda a discusséao. Intelectuais, tedricos, criticos fronteiricos se destacam em
dadas leituras e contribuem para o desenvolvimento da discussdo pos-
colonial/descolonial. Nas poucas linhas de minha oferta, autores como Mignolo,
Hissa, Palermo, Araujo, Nolasco, entre outros, realcam a efetividade/necessidade de

epistemologias fronteiricas.

Tenho observado que epistemologias fronteiricas passam, obrigatoriamente,
pela diferenca colonial, pois “pensar a partir da diferenca colonial implica pensar a
partir de um outro lugar, imaginar uma outra lingua, argumentar a partir de uma
outra légica”®** O termo “obrigatoriamente” pode parecer mal empregado ou causar
desconforto, mas é imprescindivel para um fazer fronteirico. Alias, é justamente por
conta dessa obrigacdo de levar em consideracdo as diferencas coloniais de cada
l6cus enunciativo, de cada histéria local, que epistemologias fronteiricas exaurem
pensadores canodnicos e epistemologias ocidentais canbnicas por entenderem que

tais epistemologias “ndo mais podem oferecer um ponto de partida para a

1 MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 422.
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epistemologia exigida pela diferenca colonial.”***> Assim, a obrigatoriedade de ter em
seu fazer, em sua postura, a diferenca colonial como base orientadora para o

conceber fronteirico.

Tendo em mente a importancia da(s) diferenca(s) colonial(s) e sabendo que a
fronteira é espaco abstrato, é a partir de tal posicionamento que aldeias como a
Marcal de Souza nao serao rotuladas como incapazes, irreconheciveis, como o lugar
do ndo saber, do ndo produzir. Muito pelo contrario, é partir da fronteiridade que
lugares semelhantes a esse serédo, de certa forma, vistos como os lugares de onde
emergem epistemologias fronteiricas, onde ndo ha diferenga entre &reas limitadas,
entre hospede e hospedeiro, tampouco entre o lado de ca e o de la da linha abissal
colonial. Ceramicas, pinturas, memdrias indigenas presentes no Memorial Cultural
comecam a serem vistas como um fazer epistemolégico, e a partir delas se vé

emergir um novo saber, uma nova cultura, um novo fazer.

Ainda no que tange a fronteira e a reflexividade que dela emana, Mignolo, sob
a égide de Anzaldua, considera que as fronteiras sdo “lugares onde cai a distingao
entre interior e 0 estrangeiro: as proprias fronteiras tornam-se o lugar de reflexdo e
libertacdo de temores construidos pelos intelectuais nacionais sobre o que possa vir
de fora.”®** Na indagacdo evocada mais uma vez no inicio deste capitulo, sobre a
presenca do indigena na cidade, percebo o carater repressor e colonial em minha
propria indagacao, justamente quando é contra ela que quero ir. Por qué? Porque
quando h& a presenca, a atitude do fazer fronteirico, de epistemologias que desse
lugar emergem, do pensamento oriundo do espaco abstrato da libertacdo candnica,

ndo vejo a necessidade em formular perguntas do género. Para melhor ser
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v MIGNOLO. Histdrias locais/ Projetos globais, p. 422.

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 355.
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compreendido, quando leio as palavras de Mignolo, com base em Anzaldla,
enxergo que a preocupacdo com a presenca, ou nao, de indigenas na cidade é
estreitamente de carater colonial/moderno. Ou seja, meus olhos ndo deveriam estar
voltados para o porqué estarem em espaco urbano, mas, sim, atentar-me as
epistemologias, aos saberes subalternizados ali produzidos. Enquanto fico entre
outras centenas de pesquisadores, pensadores, criticos, mestre, doutores, enfim,
pessoas com inumerados status e titulos recebidos em seu fazer académico (ndo
que isso seja desprezivel, mas entendo como ndo sendo tudo); saberes outros,
memoarias outras, epistemologias outras ainda continuam a serem subalternizadas e

apagadas.

Paralelo ao fazer fronteirico presente na diferenca colonial, deparo-me com a
proposta do pensamento liminar abordada por Mignolo.O pensamento liminar nada
mais é que o pensamento fronteirico. E por meio desse posicionamento intelectual
que ha a possibilidade de romper com as barreiras limitacionais da colonialidade.
Conhecer e pensar o mundo de maneira melhor e mais eficaz s6 se € alcancado
quando os olhos atentam-se para a diversalidade das culturas, povos, linguas,
sensibilidades, memodrias, epistemologias outras, etc. Nesse ponto, caracterizo o
pensamento liminar de Mignolo como um pensamento outro, uma légica outra,
localizado, se assim posso dizer, no lado subalterno. Ou seja, s6 se é possivel

enxergar outros logos, epistemologias outras, fora da visada hegemonica.

Pode parecer contraditério ou confuso, mas posicionar-se no lado subalterno
nao quer dizer tomar partido, escolher entre um lado ou outro, mas, sim, atentar-me
para o que foi durante muito tempo abafado. Sendo assim, ao entender o
pensamento liminar dessa forma, ndo quer dizer que parto em defesa de um ou de

outro, colocando-me em dualidade, mas é transitar entre mundos distintos, um fazer
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transcultural. Para melhor compreensao, Nolasco, em Perto do coracdo selbaje da
critica fronteriza, comenta que a proposta de Mignolo a respeito do pensamento
liminar aproxima-se, ou pode ser lido como a mesma coisa, palavra-conceito
idéntico, ao de gnose liminar.?** Para o critico argentino Walter Mignolo, gnose
liminar

um anseio de ultrapassar a subalternidade e um elemento para a
construcdo de formas subalternas de pensar. Dessa maneira, o “pds” em
pos-colonial é significativamente diferente de outros “pds” em criticas
culturais contemporaneas. Sugerirei posteriormente que ha duas formas
fundamentais de criticar a modernidade: uma a partir das histérias e legados
coloniais (pés-colonialismo, pés-ocidentalismo e pds-orientalismo) e outra,
pés-moderna, a partir dos limites das narrativas hegeménicas da historia
ocidental.**

7

Formas subalternas de pensar é a referéncia para o pensamento liminar
presente também na gnose. Assim, ao emergir uma epistemologia fronteirica/liminar,
0 pensamento subalterno, epistemologias subalternas indigenas sdo vistas com
outros olhos e ndo precisam ser validadas pelo saber hegeménico, saber esse que
rege as relacfes de hospitalidade, que faz separacao entre centro e periferia. Sendo
assim, a minha enunciacéo, tendo a aldeia urbana Marcal de Souza, é o0 espaco

representativo de formas subalternas de pensar.

Dando continuidade ao pensamento liminar (fronteirico), nas palavras de
Mignolo, “é crucial transcender a diferenca colonial epistemoldgica, tendo no
pensamento liminar uma forma de fazé-lo, uma vez que compreendemos que 0S
esplendores das ciéncias ocidentais sdo inseparaveis de suas misérias”,?*® ainda
mais, “somente se pode transcender a diferengca colonial da perspectiva da

subalternidade, da descolonizagéo e, portanto, de um novo terreno epistemoldgico

que o pensamento liminar esta descortinando.”?®’ Transcender é a palavra que
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e Ver NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 49.

MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos locais, p. 140.
2% MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 425.
2" MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 76.
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melhor cabe ao refletir sobre uma aldeia urbana. Pode parecer embaracoso em uma
Gnica discussdo trazer a tona conceitos como o0 de pensamento abissal,
hospitalidade, diferenca colonial, limite, fronteira e pensamento liminar para tratar de
determinado “objeto”. Mas o ponto que pretendo alcangar por determinado caminho
€ simples, entretanto, ndo é facil. Outro fator para justificar a utilizacdodesses
conceitos em minha enunciacéo é porque eles me ajudam a melhor pensar a Marcal
de Souza, mas cabe destacar que “qualquer discussao critica deve passar,
necessariamente, por sua posicionalidade, sem a qual estaria fadada a incorrer num

gesto subalterno acritico por exceléncia.”*®

Todo o fazer fronteirico da-se por conta da separacdo ainda existente entre
cidade e aldeia. No inicio desta dissertacdo, comento do estranhamento que a aldeia
traz, e até mesmo no comec¢o deste capitulo, e a minha intencdo ndo € comentar
sobre o estranhamento, mas do pensamento que ainda rege a maioria das relagdes
entre branco e indigena. Enquanto o senso comum, as mentes dualisticas ainda se
orientam pela féormula tdo bem praticada centro/periferia, urbano/campo,
cidade/aldeia, o pensamento liminar (fronteirico) rege-se nas barras de separacao

entre os polos.

Seja no campo ou no espacgo urbano, no centro ou na periferia, 0s espacos
limitacionais, os dominios religiosos, epistémicos econémicos predominam em
dadas realidades. Isto €, todas as relagbes humanas sédo perpassadas pela téo
comentada colonialidade do saber/poder. A contribuigao da
liminaridade/fronteiridade comentada é ir além dessa politica opressora que ainda

sustenta o preconceito frente aos aldeados da Marcal de Souza, assim como a de

todas as figuras indigenas. O ndo ingresso no mercado de trabalho apés a

3 NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 31.
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graduacdo, comentada anteriormente, reflete perfeitamente a manifestacdo de
relacbes dominantes e o0 estereétipo ocidentalizado repressor. A partir do
pensamento liminar, de fronteira, que exige o0 planejamento econdémico e
organizacao social, a condicédo indigena degradante ndo somente na cidade (aldeias
urbanas), mas em todo o estado de Mato Grosso do Sul, quicad nivel Brasil, a
hospitalidade condicional inferiorizante praticada por todos comeca a ser
desconstruida, entdo, somente assim, a incondicinalidade utépica proposta por

Derrida comecara a ser possivel.

Ante a incondicionalidade (utépica possivel) da hospitalidade, as vidas da
Margal de Souza estdo constantemente nas fronteiras, sdo vidas na fronteira,
fronteiricas, sujeitos fronteiricos, vidas essas portadoras das diferencas culturais-
epistémicas-coloniais. A condicdo para a emersdo de epistemologias fronteiricas
desse lugar € levar em consideracdo, justamente, as diferencas existentes nele.
Falar em saberes/sujeitos fronteiricos é falar de diferencas, pois sdo as diferencas
que subvertem “qualquer pulsdo homogeneizante.”*® Boaventura de Sousa Santos
refere-se as fronteiras como espago ou extremidade “onde s6 é possivel a
experiéncia e proximidade da diferenca.”®* Transitar por esse espaco sem lei, sem
condicionalidade, contribuiria significativamente para subverter 0os pensamentos,
saberes, dominios que insistem em subalternizar espacos, lugares, vidas, linguas e
culturas. A aldeia urbana Marcal de Souza € vista pelo olhar hegeménico como
subalterna porque tal saber/olhar ndo sabe trilhar o caminho do estranho familiar. A
hospitalidade condicionada é orientada por leis colonizadoras que tenta apagar, ou
abracar toda e qualquer diferenca, tornando-a nula ou mais parecida possivel com a

do hospede. Se escrevo a respeito dessa temética é porque ainda nao

2% pADILHA. Um transito por fronteiras, p. 74.

49 SANTOS apud PADILHA. Um transito por fronteiras, p. 74
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aprendi(emos) a reconhecé-las. O transito pelas fronteiras, e ndo simplesmente o
cruzar delas, “é uma forma, em ultima instancia, de ‘subverter a subalternidade”?**,
e por tratar de subalternidade em toda minha enunciacéo, é condi¢cdo sine qua non
atentar-me (atentarmo-nos: academia, cidade, hospede, hospedeiro) para as
diferencas coloniais, mas ndo simplesmente dizer que ha, mas reconhecer de
alguma forma que delas emergem saberes, conhecimentos, epistemologias outras

que orientardo para desconstrucdes impossiveis, hospitalidades incondicionais, e

para o propoésito exposto aqui, a descolonizagéo, a opcao descolonial abordada.

1 PADILHA. Um transito por fronteiras, p. 75.



ENFIM
UM OUTRO PARADIGMA, UMA OUTRA LOGICA INTERCULTURAL

Hablar de un “posicionamiento critico fronterizo” significa
reconocer la capacidad del movimiento para entrar a / dentro
del trabajo con y entre los espacios social, politico y epistémico
antes negados, y reconceptualizar esos espacios a través de
formas qu respondan a la persistente recolonializacion de
poder, mirando hacia la creacién de una civilizacion alternativa.

WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder, p. 59.
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O que foi discutido e suscitado até aqui me conduz a enxergar toda a
producéo como um outro paradigma®¥?. Desde a introducéo, quando mencionei que

0 se pretendia era propiciar uma alternativa ao discurso e ndo um discurso

242 ) lamo paradigma otro a la diversidad (y diversalidad) de formas criticas de ensamiento analitico y

de proyectos futuros asentados sobre las historias y experiencias marcadas por la colonialidad mas
que por aquellas, dominantes hasta ahora, asentadas sobre las historias y experiencias de la
modernidad. El paradigma otro es diverso, no tiene un autor de referencia, un origen comun. Lo que
el paradigma otro tiene en comun es el conector, lo que comparten quienes han vivido o aprendido en
el cuerpo el trauma, la inconsciente falta de respeto, la ignorancia — por quien puede hablar de
derechos humanos y de convivialidad - de cémo se siente en el cuerpo el ningune o que los valores
de progreso, de bien estar, de bien ser, han impuesto a la mayoria de habitantes del planeta, que, en
este momento, tienen que reaprender a ser. Um paradigma otro es en Ultima instancia el nombre que
conecta formas criticas de pensamiento energentes (como en la economia) en las Américas
(latino/as; afroamericanos; americanos nativos; pensamiento critico en América Latina y el Caribe), en
el norte de Africa, en el Africa subsahariana, en el sur de India y en elsur de Europa, y cuya
emergencia fue generada por el elenento comin en toda esta diversidad: la expansion
imperial/colonial desde el siglo XVI hasta hoy. El paradigma otro es, en dUltima instancia, el
pensamiento critico y utopistico que se articula en todos aquellos lugares en los cuales la expansion
imperial/colonial le nego la posibilidad de razén, de pensamiento y de pensar el futuro. Es paradigma
otro en Ultima instancia porque ya no puede reducirse a una paradigma maestro, a una paradigma
nuevo que se autopresente como la nueva verdad. La hegenoniade un paradigma otro sera,
utopisticamente, la hegenonia de la diversalidad, esto es, de la diversidad como proyecto universal y
no ya una nuevo universal abstracto. La otredad del paradigma de pensamiento que aqui bosquejo
es, precisamente, la de llevar implicita la negacion de la novedad y de la universalidad abstracta del
proyecto moderno que contindain visibilizando la colonialidad. (MIGNOLO. Historias locales/ disefios
globales, p. 22)



153

alternativo, até hoje, momento em que escrevo essas palavras imaginadas como
conclusdo, a idéia de outro é latente. Somente apds inumeraveis leituras e
divagacOes propositais exigidas durante minha escrita pude perceber que realmente

todo meu fazer rumava a concepg(")es € pensamentos outros.

Paradigma, denotativamente, parte do principio de ser modelo, exemplo geral.
Nao diferente, é justamente isso que a epistemologia eurocéntrica moderna
defende(u) h&d muito tempo. Desde séculos anteriores, periodo das grandes
navegacdes, e somente 0s europeus partiam a velejar pelos mares e aguas
longinquas, as ac¢des dos viajantes era associar, assimilar a natureza e cultura dos
lugares “descobertos” com o modelo estabelecido pela ciéncia eurocéntrica. Essa é

a idéia inicial de paradigma eurocéntrico que de alguma forma tentei ir contra.

Mas como entdo entender as paginas anteriores, 0 seu conteudo mais
especificamente, como um outro paradigma? Para responder a indagacéo valer-me-
ei, mais uma vez, da contribuicdo do critico argentino Walter Mignolo, em seu texto
intitulado “Os esplendores e as misérias da ‘ciéncia’: colonialidade, geopolitica do
conhecimento e pluri-versalidade epistémica”, e do texto ‘“Interculturalidad y
colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento ‘otro’ desde la diferencia
colonial” de Catherine Walsh, professora da Universidade Andina Simén Bolivar.
Basicamente, minhas palavras finais serdo orientadas pelas exposi¢fes criticas dos

intelectuais supracitados.

Sabe-se que a modernidade atua de maneira a homogeneizar as mais
diferentes epistemes produzidas em locus diferentes, justamente pela orientacao
paradigmatica eurocéntrica. Entretanto, apenas reconhecer a faceta modal nédo é

suficiente. Sabe-se também, como ja apresentado em linhas anteriores, que a
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colonialidade ainda é vigente e atua em conjunto com a modernidade.?** Contudo, a
grande sacada do projeto hegemonico é afirmar que o periodo colonial acabou, e de
fato isso € comprovado com a independéncia de lugares antes colbnias, porém, o
ndo destacado € a continua presenca da colonialidade. Ou seja, nega-se um,

esconde-se 0 outro.

Fator primordial para a emersdo de um outro paradigma € reconhecer a
colonialidade do poder/saber/ser escondida, disfarcada. Mignolo sustenta essa idéia
ao afirmar que “a colonialidade do poder abre uma porta analitica e critica que revela
o lado obscuro da modernidade e o facto de nunca ter havido, nem poder haver,
modernidade sem colonialidade.”®** Nota-se nas palavras do critico a caminhada
conjunta de ambas facetas dominantes. Além disso, tornando o pensamento mais
denso, nessa jungdo modernidade/colonialidade, “a colonialidade (do poder, do
conhecimento e do ser) aponta, por outras palavras, para a sempre oculta
implicacdo de negacéo e repudio em nome dos valores da modernidade.”** O que
esta em pauta é sempre a (re)producdo dos valores modernos e a nao alternativa
aos discursos, aos paradigmas outros. A episteme dominante ndo abre espacos
para o diferente, ndo confere o rotulo de saber cientifico aos que ndo se enquadram
em seus limites, regulamentos e normas. E mais facil negar do que reconhecer a
importancia dessas epistemes para as histérias locais em que sédo formuladas,

criadas, enfim, onde emergem como saberes diferentes.

243 «3e 0 ‘colonialismo’ pode ser tomado como uma reliquia do passado, a ‘colonialidade’ esta bem

viva.” (MIGNOLO. Os esplendores e as misérias da “ciéncia”. colonialidade, geopolitica do
conhecimento e pluri-versalidade epistémica, p. 668)

244 MIGNOLO. Os esplendores e as misérias da “ciéncia”; colonialidade, geopolitica do conhecimento
egluri—versalidade epistémica, p. 670.

%> MIGNOLO. Os esplendores e as misérias da “ciéncia”: colonialidade, geopolitica do conhecimento
e pluri-versalidade epistémica, p. 670
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A ruptura da relacdo de (re)conhecimento, didlogo entre os projetos globais
(modernidade) e as histérias locais (subalternos), s6 pode ser alcancada a partir da
perspectiva da colonialidade. Parece estranho ressaltar essa condicdo, mas
engquanto a visdo esta balizada somente a partir do lado moderno, o olhar parte
apenas de seu interior; se, portanto, partir do reconhecimento, da perspectiva da
colonialidade, somente os vilipendiados, aqueles que sofreram as consequéncias, 0S
gue se encontram no lado ndo contado ou mal descrito da histdria poderdo construir
um discurso de alternativas. Desde ja, ressalto a ndo pureza das enunciacfes do
lado oculto da modernidade. Seria ilégico afirmar que a partir do momento do
reconhecimento da colonialidade, do fazer enunciativo subalterno, a producao seria
totalmente desvinculada dos saberes hegemonicos, houve contaminacdo, ocorreu
transculturacdo conforme destacado no capitulo primeiro. Sendo assim, reconhecer
que a realidade da aldeia urbana Marcal de Souza encontra-se na colonialidade
(in)visivel ndo seria ignorar os saberes hegemdnicos. Nisso, da-se o pensamento de

fronteira.

Acredito que a pesquisa em pauta propiciou, ao menos de relance, a emersao
de um outro paradigma. Enxergar os indigenas aldeados na cidade de Campo
Grande nédo simplesmente como seres inferiores, incapazes de produzirem
conhecimento, é o inicio, ou continuidade, pois jA ha algumas producbes
académicas que tém a aldeia urbana Margal de Souza como “objeto de discussao”,
de fomentar discussfes que contribuam para a dessubalternizagdo indigena em
nosso Estado de Mato Grosso do Sul.?*® Reconhecer o espaco como periférico,

contudo, ndo atribuindo a essa periferia a condicdo de improdutiva epistémica e

2% Destaco que ao consultar trabalhos que tivessem em sua esséncia a discussdo que passasse pela

aldeia urbana Marcal de Souza, percebi que nenhuma das consultadas partia de uma reflexdo poés-
colonial. Sendo assim, a contribuicdo deste trabalho é justamente diferenciada pela discusséo teérica
em gue se acampa.
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culturalmente é abrir caminho para uma outra légica, um outro paradigma.
Comprovando tal premissa, ao “evocar’ o espectro de Margal de Souza durante a
discusséo, reconhecer que por ele cruzava, mas ndo me atentava para quem de fato
era, é o reconhecimento, abertura para o outro. Hoje percebo que Marcal de Souza
nado apenas esta grafitado na ponte da avenida Norte/Sul, mas é justamente a
propria ponte, ponto de passagem, ligacdo entre as epistemologias Norte/Sul,
cidade/aldeia. Posso imaginar a sobrevida Marcal de Souza exercendo a funcao de

passagem entre aldeia e eu.

A descoberta, mais precisamente, o0 reconhecimento da colonialidade
maquiada vigente, propicia a emergéncia de um outro paradigma. Enquanto a
sociedade entender a modernidade desprendida da colonialidade, a mesma
alcancara éxito em seu projeto totalizador. E preciso compreender que a
modernidade “é um projeto que ndo podera nunca ser completado, porque a

modernidade n&o pode sé-lo sem a colonialidade”®*’

, € enquanto a modernidade
ainda conseguir disfarcar a colonialidade, paradigmas outros ndo contribuirdo para a
pluriversalidade  epistémica. E necessario romper com as cadeias
modernas/coloniais. Sabe-se que tanto a modernidade quanto a colonialidade séo
abstratas, ou seja, necessitam de seres para existir. Elas se fazem, se completam
por meio de discursos totalizadores, aqueles que apontam somente para uma Unica
direcdo. E preciso corrigir os pensamentos, mas, principalmente, é necessario
corrigir as atitudes. Mencionei no capitulo terceiro dados sobre a violéncia contra
povos indigenas em Mato Grosso do Sul e esse é um belo exemplo de atitudes que

precisam ser corrigidas. O preconceito, a subalternizagdo percebida nos discursos

intelectuais se manifesta nas atitudes do cotidiano, vice-versa.

" MIGNOLO. Os esplendores e as misérias da “ciéncia”: colonialidade, geopolitica do conhecimento
e pluri-versalidade epistémica, p. 677.
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Entendendo a necessidade de pensar a partir da perspectiva da colonialidade,
o indispensavel reconhecimento dela, proponho o conceito de interculturalidade de
Catherine Walsh. Compreendo nestas linhas finais que todo o meu trabalho passa
pela discussdo da interculturalidade suscitada por Walsh, por partilhar uma
configuracdo tedrica outra, por demonstrar a necessidade de traducdo de conceitos
para 0 meu lugar epistémico posicionado, de estar além das verdades académicas,

ou de querer estar alhures.?*®

A interculturalidade, segundo Walsh, ndo tem como base os legados
coloniais, ndo se origina no lado da modernidade, tampouco nos grandes centros
geopoliticos do globo norte. Antes disso, sua perspectiva outra encontra sua razao
na colonialidade do poder, isto é, o reconhecimento do lado mau escondido da
modernidade, conforme mencionado a partir dos estudos de Mignolo nas linhas

acima.’*® Portanto, o pensamento orientado pela perspectiva da interculturalidade

propde um pensamento alternativo.

O pensamento alternativo proposto em minha escritura destaca, por exemplo,
uma alternativa de leitura e interpretacdo das memoérias indigenas, dos saberes
periféricos subalternizados, das epistemologias fronteiricas, entre outros. Com isso,
foi posto em questdo a realidade sécio-politica-cultural do neocolonialismo, do

colonialismo interno, assim como a interculturalidade o faz.?°

Fazendo jus ao titulo destas consideracdes finais, a outra logica sera possivel

a partir do momento em que as fronteiras forem transgredidas. Dito de outro modo:

28 \Ver WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento “outro”

desde la diferencia colonial, p. 47-48.

249 \Jer WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento “outro”
desde la diferencia colonial, p. 48

%0 \er WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento “outro”
desde la diferencia colonial, p. 49.
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a logica da interculturalidade compromete um conhecimento e pensamento
gue ndo se encontra isolado dos paradigmas ou estruturas dominantes; por
necessidade (e como um resultado do processo de colonialidade) esta
l6gica “conhece” esses paradigmas e estruturas. E é através desse
conhecimento que se gera um conhecimento “outro”. Um pensamento
“outro” que orienta o programa do movimento nas esferas politica, social e
cultural, embora opera afetando (e descolonizando), tanto as estruturas e
paradigmas dominantes como a estandardizac@o cultural que constréi o
conhecimento “universal” do Ocidente.”*

Portanto, ao defender um outro paradigma, uma outra logica, estou
imbricando-me para/na interculturalidade. Essa outra l6gica constréi um lugar de
enunciacdo constituido pela particularidade local subalternizada, neste caso
indigena, pois ao falar da aldeia urbana, de propor por meio dela um locus
enunciativo diferente, estou propondo uma outra légica, a mencionada nas palavras
de Walsh, resultado da colonialidade do poder/saber/ser. Mas ndo simplesmente o
reconhecimento da colonialidade e o surgimento de lugares epistémicos
posicionados, mas “‘um novo espago epistemolégico que incorpora e negocia
conhecimentos indigenas e ocidentais.”®** Essa l6gica intercultural, inter-epistémica
“assinala uma politica cultural e um pensamento oposicional, ndo baseado
simplesmente no reconhecimento ou inclusdo, mas dirigido a transformacéo

estrutural socioistérica.”?>® Além disso, é uma légica

radicalmente distinta das que orientam as politicas da diversidade estatais,
gue nao procure a inclusdo no Estado-nacdo como esta estabelecido, mas
gue, em troca, concebe uma constru¢do alternativa de organizacao,

1 La l6gica de la interculturalidad compromete un conocimiento y pensamiento que no se encuentra

aislado de los paradigmas o estructuras dominantes; por necesidad (y como un resultado del proceso
de colonialidad) esta logica “conoce” esos paradigmas y estructuras. Y es a través de ese
conocimiento que se genera un conocimiento “otro”. Un pensamiento “otro” que orienta el programa
del movimiento en las esferas politica, social y cultural, mientras opera afectando (y descolonizando),
tanto las estructuras y paradigmas dominantes como la estandarizacion cultural que construye el
conocimiento “universal” de Occidente. (WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un
E)(gnsamiento y posicionamiento “outro” desde la diferencia colonial, p. 51) (Tradugao livre)

Un nuevo espacio epistemoldgico que incorpora y negocia los conocimientos indigenas y

occidentales. (WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento
“outro” desde la diferencia colonial, p. 52) (Tradugéo livre)
3 Sefiala una politica cultural y um pensamiento oposicional, no basado simplemente en el
reconocimiento o la inclusién, sino mas dirigido a la transformacién estructural sociohistérica.
(WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento “outro” desde
la diferencia colonial, p. 52) (Traducao livre)
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sociedade, educacgdo e governo, em que a diferenca ndo seja aditiva mas
contitutiva.”**

Nota-se nas palavras de Walsh, e faco delas minhas, a logica epistémica
intercultural ndo se resolve na inclusdo de comunidade subalternas no rol da politica
estatal de abracar as diferencas e torna-las unissonas, ela esta muito além,
preocupa-se com a transformacdo de toda esfera social, exige que o Estado
reconheca as diferencas coloniais (éticas, politicas e epistémicas), justamente as
que a modernidade/colonialidade esconde, requer a participacdo de indigenas no
Estado, o reconhecimento da diferenca de poder.”®® Deste modo, é de suma
importancia para que haja a emersao de um paradigma outro, l6gica outra, por meio
da interculturalidade, o apontamento da colonialidade do poder e da diferenca

colonial, pois em esséncia, “a interculturalidade é um paradigma ‘outro’ que
questiona e modifica a colonialidade do poder, embora, ao mesmo tempo, faz visivel

a diferenca colonial.?*°

Portanto, o reconhecimento da colonialidade, de um outro paradigma, o que
remeto nessas linhas conclusivas, coloca sujeitos antes estagnados, compenetrados
em seus fazeres universais em posicdo de defesa. O que dantes era territorio
pacifico, agora se torna lugar de tensdo, onde sacrificio e jogo, prisdo e
transgressdo, submissdo e agressdo, assimilacdo e expressdo®’ sdo contundentes

e atitudes presentes. Emerge assim, aproveitando a deixa de Silviano Santiago, o

4 una légica radicalmente distinta de la que orientan las politicas de la diversidad estatales, que no
busque la inclusion en el Estado-nacién como esta estabelecido, sino que, en cambio, conciba una
construcion alternativa de organizacion, sociedad, educacion y gobierno, en la que la diferencia no
sea aditiva sino constitutiva. (WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y
osicionamiento “outro” desde la diferencia colonial, p. 52) (Traducao livre)
°> Ver WALSH. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento “outro”
desde la diferencia colonial, p. 56.

% En esencia, la interculturalidad es un paradigma "otro" que cuestiona y modifica la colonialidad del
poder, mientras, al mismo tiempo, hace visible la diferencia colonial. (WALSH. Interculturalidad y
colonialidad del poder: un pensamiento y posicionamiento “outro” desde la diferencia colonial, p. 57)
g;l;radugéo livre)

Ver SANTIAGO. Uma literatura nos trépicos: ensaios sobre dependéncia cultural, p.26.
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pensamento selvagem, isto €, “abertura do caminho possivel que poderia levar a
descolonizacdo. Caminho percorrido ao inverso do percorrido pelos colonos.”®*® Ao
erigir um pensamento selvagem, entendido como um paradigma outro nesta
pesquisa, coloco em pauta a critica selvagem, a mesma que rechaca em seu amago
qualquer passividade (caracteristica do pensamento colonialista), posicionamento
esse que se aproxima da atitude intelectual-tedrico-critica voltada ao siléncio

aguardado pelo (re)nascimento colonialista moderno.

Se ao postular que toda minha enunciagéo aqui expressa ndo passou de uma
evocacao epistémica outra, oriunda de um lécus enunciativo especifico, ou seja,
“epistemologias  posicionadas”®°, do atentar-se a periferia transcultural
subalternizada, da evocacdo de memodrias Vvilipendiadas, de amizades com
espectros outros, enfim, de uma pequena faceta do producao intelectual cultural
indigena da aldeia urbana Marcal de Souza, ndo estaria caindo no ledo engano. O
que evoquei foi um outro paradigma, uma outra l6gica que s6 se faz Gtil se contribuir,

de alguma maneira, para a dessubalternizacdo indigena. Como mencionou Mignolo,

E é este, de facto, o maior desafio: re-imaginar o mundo, construir futuros
justos e democraticos, socializar o poder em todos os niveis da sociedade a
partir da perspectiva da colonialidade, isto é, da perspectiva do que tem
sido, e continua a ser, negado em nome do conhecimento cientifico, do
desenvolvimento econdémico, do progresso histérico, da democracia
(aplicada e administrada), etc.**

Antes de findar minhas palavras, reforco mais uma vez a minha condicdo de
branco, tendo plena consciéncia de que nunca poderei dizer ao certo todas as dores
e sofrimentos, alegrias e satisfacbes que indigenas viveram e que ainda vivem.

Entretanto, aprendi recentemente ao ouvir o professor Paulo Sérgio Nolasco dos

258

e SANTIAGO. Uma literatura nos trépicos: ensaios sobre dependéncia cultural, p.15.

MIGNOLO. Os esplendores e as misérias da “ciéncia”: colonialidade, geopolitica do conhecimento
e(PIuri—versaIidade epistémica, p. 696.
%Y MIGNOLO. Os esplendores e as misérias da “ciéncia”: colonialidade, geopolitica do conhecimento
e pluri-versalidade epistémica, p. 683.
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Santos no Il Coléquio do NECC: se disse algo que em tempo futuro venha a

discordar, reconhecer o meu erro, sem vaidade alguma irei desdizer e corrigir-me.
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