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As mulheres Guarani e Kaiowa, por sua fortaleza

e resisténcia



Sei que quando eu passo, me olha diferente

e a gente luta para manter a nossa crenga

E o homem branco traz doenca

dizimou 0 nosso povo

causou a nossa miséria e agora me olha com nojo
Sou um indio sim, vou até falar de novo Guarani, Kaiowa
E me orgulho do meu povo

Esse povo que é guerreiro € batalhador

Um povo que resiste com forca e com amor

Amor pela terra querida

Amor por seus filhos e filhas

Filhos e filhas marcados pela vida

Mais de quinhentos anos, uma ferida que nao cicatriza
Vive em mim a esperanca de uma nova vida

Bro Mc’s
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RESUMO

Dissertacao vinculada a linha de pesquisa “Povos e comunidades tradicionais,
fluxos e fronteiras”, sobre a mobilidade transfronteirica das etnias Guarani e Kaiowa da
terra indigena Nande Ru Marangatu, situada na zona rural do municipio de Anténio
Joao/MS, na fronteira entre Brasil e Paraguai. A partir dos procedimentos da pesquisa
bibliografica e pesquisa antropolégica, com énfase no trabalho de campo (observacgéo
participante, entrevistas e histéria de vida), aborda a relacéo do Estado brasileiro com os
povos originarios, o direito constitucional a existéncia, os direitos territoriais dos
indigenas, as disputas sobre as terras e as iniciativas legislativas que ameacam esses
direitos. Analisa os deslocamentos espaciais Guarani e Kaiowa na fronteira entre Brasil
e Paraguai, as caracteristicas e a natureza das movimentacgdes, 0s conceitos de territério
e fronteira para essas etnias e o histérico da ocupacdo indigena em Nande Ru
Marangatu. Nesse contexto, apresenta a etnografia de Kufia Rory! e suas filhas,
mulheres Kaiowda, indocumentadas, os obstaculos no acesso aos servicos publicos
brasileiros causados pela indocumentacdo e a invisibilizacdo como estratégia de
opressao. Conclui de forma proviséria que esses povos originarios sdo considerados,
muitas vezes, estrangeiros em suas proprias terras, verdadeiros parias sociais, com
especial énfase na situacdo da mulher, a qual ainda sofre outras formas de violéncia

ligadas ao género feminino.

Palavras-Chave: povos indigenas; fronteira; mobilidade; territério; mulher Guarani e

Kaiowa.

1 Pseud6nimo utilizado para preservar a identidade da interlocutora, em razéo dos riscos para sua vida e
integridade fisica.



NHE'E MBYKY

Jehai ha onhembojoaju va'ekue ojejeheka pyre rupi uvypory ha ava kury tekoha
nhemboaty ha jeguata renda tekoha rupive, te'yi avapory Guarani ha Kaiowa tekoha
Nadnde Ru Marangatu, opyta mbayry kuery oikoha Municipio Anténio Jodo/MS pe,
Brasilpe Paraguai rembe'yre. Upe ojeheka pyre rupive ojehai kuatia ojehechauka pyra
va'ekue ha antropologia rupive, ombojekuaave hagud ko tembiapo jeheka pyre kuatia
jehai va'ekuere rupi omboesaka (ohecha rupive, onhémbojovake rupive ha umi ojehasa
va'ekue nhemombe'u py rupive). Omombe'u mba'eichapa mbairy kuera ojapo va'ekue
kuatia rusu ohupyty yvypory ava kuerype ojapo tekojoja ra, ava tekohare, ha mba'eichapa
mbairy kuery noimerT teko jojape ome'é hagua avarekoha. Omombe'u avei mba'eichapa
Guarani ha Kaiowa oguata Brasil ha Paraguai rupi, mba'eichapa oiko upe ojeguata,
mba'eichapa upe ava kuery ohecha ha'e kuery tekoha ha avei mba'eichapa ohecha upe
tetd rembe'y Paraguai py. Omombe'u Hina mba'eichapa ojehasa araka'e ojeike jevy
hagué tekoha Nande Ru Maranhatupe. Ko'd guive, jehechukata mba'eichapa Kufia Rory
ha imemby kunha kuery ohasa, kunha kuery Kaiowa ndaikuatiairy, mba'epa ojehu umi
ikuatia e’ha’e rehe, opaichagua ojejokopa ichugui kuera, ndaikatui onhepytyvd, oiporu upe
ndaikuatiaiha ombokora hagud. Ava kuery yvy pory ojehecha ndaha'eiramo upe
tetéd/tekoha pega, kunha kuery ohasa asy pe teko joja e'yrupi mbaretepe ojeguereko aipo
peve nhamohi'a.

Nhé'e jeipyhy: te'yi yvy pory, tetd rembe'y, oguata, tekoha, kunha Guarani ha Kaiowa



ABSTRACT

Dissertation linked to the line of research “Traditional people and communities,
flows and borders”, on the cross-border mobility of the Guarani and Kaiowa people from
the Nande Ru Marangatu indigenous land, located in the rural area of the municipality of
Antonio Jodo/MS, on the border between Brazil and Paraguay. Using the procedures of
bibliographical research and anthropological research, with an emphasis on fieldwork
(participant observation, interviews and life history), it addresses the relationship between
the Brazilian State and the native people, the constitutional right to existence, the territorial
rights of indigenous people, land disputes and legislative initiatives that threaten these
rights. It analyzes the Guarani and Kaiowa spatial displacements on the border between
Brazil and Paraguay, the characteristics and nature of the movements, the concepts of
territory and border for these ethnicities and the history of indigenous occupation in Nande
Ru Marangatu. In this context, it presents a case study about Kufia Rory and her
daughters, undocumented Kaiowa women, the obstacles in accessing Brazilian public
services caused by undocumented status and invisibilization as a strategy of oppression.
It provisionally concludes that these native people are often considered foreigners in their
own lands, true social pariahs, with special emphasis on the situation of women, who still

suffer other forms of violence linked to the female gender.

Keywords: indigenous people; border; mobility; territory; Guarani and Kaiowa women.
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INTRODUCAO

O interesse nos povos Guarani e Kaiowd, da terra indigena Nande Ru Marangatu,
situada na zona rural do municipio de Antonio Jodo, na fronteira entre Brasil e Paraguai,
surgiu a partir do trabalho na Defensoria Publica da Unido em Mato Grosso do Sul (DPU),
gue me levou a conhecer aquela comunidade durante a Aty Guasu, realizada no local em
novembro de 2019.

Apoés quatro dias de imersao, criou-se um canal de atendimento virtual, por meio
de ligacOes telefonicas e mensagens em aplicativos de celular, com a intengéo de prestar
assisténcia juridica de forma coletiva. O atendimento remoto, Unico possivel em razao da
distancia da capital, da pandemia do Covid decretada em marco de 2020 e do isolamento
sanitario dos indigenas, permitiu estreitar o relacionamento com a comunidade e observar
a intensa luta de seus integrantes para o reconhecimento e respeito aos seus direitos
fundamentais, inclusive os relacionados a nacionalidade e ao exercicio da cidadania.

A DPU ¢ instituicdo publica voltada a orientacéo juridica e a defesa dos direitos de
grupos vulnerabilizados. Em Mato Grosso do Sul, as atividades do Orgéo pressupdem o
atendimento a indigenas, uma vez que o Estado concentra 116.346 pessoas assim
autodeclaradas (IBGE, 2023) que, divididas entre as etnias Atikum, Guarani Kaiowa?3,
Guarani Nandeva, Terena, Kadiwéu, Guat6, Ofaié e Kinikinau, contabilizam 4,22% de
todos os sul-mato-grossenses. Em numeros absolutos, somam a terceira maior
populacdo indigena dentre os Estados brasileiros.

Tal populagéo possui os menores indices de Desenvolvimento Humano (IDH) da
regido, a ponto de afetar a posicao dos municipios em que estéo localizadas as maiores
aldeias, deixando-os nas ultimas colocac6es do ranking de qualidade de vida, consoante

o Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil*.

3 Os Guarani contemporaneos séo divididos em trés subgrupos: os Nandeva, os Mbya e os Kaiowé (Brand,
1993). Em Mato Grosso do Sul, os Guarani Nandeva se autodenominam como Guarani, a0 passo que 0sS
Guarani Kaiowa se reconhecem apenas como Kaiowd. Esses ultimos, no Paraguai recebem o nome de
Pai Tavytera. No presente trabalho, adotou-se a expressdo Guarani para se referir aos Guarani Nandeva
e apenas Kaiowd, quando se refere a esses Ultimos.

4 Publicacdo do Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), do Instituto de Pesquisas
Econdmicas Aplicadas (IPEA) e da Fundacdo Jodo Pinheiro (FJP) em 2013, disponivel em
http://www.atlasbrasil.org.br/ranking, acesso em 20 de marcgo de 2022.


http://www.atlasbrasil.org.br/ranking
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Proveitoso contraponto ao denominado Produto Interno Bruto (PIB), critério
vinculado apenas a dimensao econdmica e que despreza a desigualdade social, o IDH é
a métrica criada pelo economista paquistanés Mahtub Ul Hawq para avaliar o
desenvolvimento humano em conformidade com renda, educacdo e longevidade da
populacéo. E utilizado nas avaliagdes realizadas pelo Programa das Nagdes Unidas para
o Desenvolvimento (PNUD). Evidentemente, trata-se de indice aplicado pelo Ocidente e
gue nao se adequa perfeitamente as dinamicas e realidades dos povos originarios, cujas
especificidades culturais imp&em analises proprias a respeito da qualidade de vida. A
métrica para o desenvolvimento humano de comunidade Guarani e Kaiowa, por exemplo,
poderia estar relacionada ao seu bem viver, possivel de ser obtido em seu tekoha.

Dos 79 municipios sul-mato-grossenses com IDH avaliado nesse Atlas, Antonio
Jo&o, municipio em que esta inserida Nande Ru Marangatu, ocupa a 652 posicdo. N&o
por acaso, a cidade de Japord, que possui 0 maior percentual de indigenas em Mato
Grosso do Sul, cerca de 57,81% (IBGE, 2023), esta relegada a ultima posicado nesse
ranking.

A assisténcia juridica exige dos profissionais da DPU esfor¢o para a efetividade do
dialogo intercultural, cujas bases teéricas ndo costumam ser objeto de estudo da
graduacédo em Direito. Entender quem sdo, 0s motivos que sustentam suas condutas e,
sobretudo, traduzir para a sociedade majoritaria as razdes e reivindicacfes indigenas,
em linguagem juridica possivel de ser compreendida pelo Poder Judiciario, é desafio
cotidiano. Explicar as comunidades o teor de decisdes judiciais — muitas vezes tomadas
a revelia dos interesses dessas minorias étnicas — também é obstaculo habitual.

Embora nos ultimos anos, a DPU tenha procurado atender as solicitacdes das
liderancas indigenas para “sujar o pé na aldeia®”, deslocando-se para o atendimento nos
territorios, a presenca fisica dos servidores néo é suficiente para — sem bases teoricas —
compreender a extenséo das diferencas culturais.

A curiosidade sobre essa diversidade notada de maneira empirica, bem como a
‘revolugdo do olhar (Laplantine, 2012, p. 22)”, provocada por uma abordagem que

‘implica na ruptura com a ideia de que existe um centro do mundo (lbidem, p. 22)",

5 Expressdo comumente utilizada por liderancas Guarani e Kaiowa para reivindicar a presenca de
autoridades nos territérios indigenas.
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despertaram-me para o estudo antropolégico sobre o maior grupamento étnico de Mato
Grosso do Sul e que se constitui como o mais populoso grupo indigena fora da Amazénia
(Pimentel, 2012, p. 34), os Guarani e Kaiowa.

Conquanto ja tenha ultrapassado a primeira metade da expectativa de vida das
mulheres brasileiras, dediquei os Ultimos vinte e cinco anos apenas ao Direito, sem
aprofundar-me nas leituras que formam o imenso conjunto tedrico da antropologia. A
partir da minha profissdo como Defensora Publica, travei o primeiro contato com a
antropologia, testemunhando o campo de admiraveis etnografos nas aldeias indigenas
sul-mato-grossenses. E foi desse jeito, com mais coragem do que precaugcdo e
conhecimento, que me apresentei a pesquisa.

Abro parénteses para esclarecer que a coragem foi de sobremaneira estimulada
pela pandemia do Covid, pela imposi¢ao do trabalho virtual na Defensoria, pelo desejo
de ocupacgdes prazerosas durante o isolamento obrigatorio e por antever que “estar em
casa’” facilitaria conciliar as obrigacdes profissionais e o estudo académico.

Assim, a presente dissertacdo € a de quem tardiamente retorna aos bancos da
pos-graduacdo e, sem qualquer ambicdo de desviar-se do subjetivismo, apresenta
ponderacdes contaminadas pelo modo de ser e estar no mundo.

Muitas foram as dificuldades na conducgéo da pesquisa, a primeira delas foi aceitar
gue as interacdes realizadas no trabalho no campo — feito de maneira intermitente, tanto
por forca das atividades profissionais, quanto do periodo pandémico — estariam
permeadas pela relacdo ja estabelecida entre indigenas e os que prestam a eles
assisténcia juridica.

Em um momento inicial, tentei iniciar convivéncia semelhante a de outros
pesquisadores, objetivando diadlogo similar ao travado com os demais antropélogos que
— até entdo — julgava receberem tratamento informal e mais préximo, o que Ihes daria a
chance de observar intimamente os modos de vida dos indigenas.

Na tentativa de me despir da figura profissional, no curso da pandemia, mas apos
a completa vacinacao da populagéo indigena, realizei viagem exclusivamente destinada
a pesquisa, em companhia da colega Camila Assad, parceira do grupo de pesquisa
Antropologia, Direitos Humanos e Povos Tradicionais (PPGD/PPGAS/UFMS). A intencao
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era tentar um dialogo diferente com meus interlocutores, apresentando-me naquele
momento como estudante de antropologia.

Confiante no sucesso da empreitada, conversei com uma das principais liderancas
da comunidade. Era sadbado de tarde, estdvamos sentadas a sombra de arvores,
cercadas por criangas, quando expliquei meu projeto de pesquisa e, apreensiva, pedi o
favor de ser apresentada como antropdloga aos indigenas que ainda ndo me
conhecessem.

A lideranca ndo s6 concordou com meu pedido, sem qualquer ressalva, como nos
convidou para uma festividade na escola da aldeia, na noite daquele mesmo sabado.
Originalmente programada para o “dia do indio”, a festa tinha sido adiada em razdo das
proibicdes de aglomeracdo no més de abril e acabou remarcada para aquele sdbado por
gue todos os indigenas maiores de 18 anos estavam vacinados contra a Covid.

Quando cheguei a escola, as arquibancadas da quadra de esportes estavam
cheias. No centro da quadra, quatro mesas e quatro cadeiras sem ocupantes. Ao
microfone, a diretora da escola discursava em guarani e, em portugués, anunciava a
iminéncia do desfile para a escolha da “miss” e do “mister” indigena 2021, com diferentes
categorias de competidores, divididos entre adultos e criangas, homens e mulheres.

Percebi que éramos — eu, meu marido e a colega pesquisadora — 0s Unicos ndo
indigenas da festa. Acostumada a frequentar eventos nas aldeias e a ver muitos
antropologos neles, julguei que a pandemia e os riscos de contaminacdo pudessem ter
afastado as pessoas de fora da comunidade. N&o dei maior importancia a essa
circunstancia e mentalmente agradeci a oportunidade de focar no objetivo da viagem.

Sentada na arquibancada, enquanto observava o fluxo de pessoas, a expressao
dos convidados e tentava conversar com as mulheres indigenas sentadas ao meu lado,
ouvi meu nome e sobrenome nas caixas de som. Por alguns segundos, pensei ter sido
ilusdo auditiva. Ao olhar em direcdo ao microfone, vi a lideranca com quem tinha
conversado de tarde. Ela agradecia minha presenca, anunciava a “delegacao da
Defensoria Publica da Unidao” e nos convidava, todos os trés, para sermos os jurados do
concurso. Nesse momento, descobri a razdo daquelas cadeiras desocupadas e do
convite para a festa. Por Obvio, caiu por terra a minha ingénua esperanca de circular

naquele territério como estudante.
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Concretizou-se a maxima de que o antropologo ndo controla o campo e que o
extraordinério pode acontecer, cabendo ao pesquisador interpretar o que observa, sob a
perspectiva de sua propria cultura, como assevera Geertz (1998).

Em sintese, apesar de realizadas nas férias, feriados e durante licenca
profissional, as idas a campo sempre estiveram contaminadas pela existéncia de
processos, apresentacao de reivindicagdes a serem intermediadas pela DPU, davidas e
solucdes de questdes juridicas.

Nas Ultimas décadas, as comunidades indigenas tém se apropriado de
conhecimentos a respeito da fungcdo dos operadores do Direito na sociedade nao
indigena. A profuséo de processos de reintegracao de posse ajuizados por latifundiarios
em defesa de propriedades sobrepostas aos territorios tradicionais e de acdes ordinarias
para anular os procedimentos administrativos demarcatérios trouxe aos indigenas a
certeza de que as batalhas pela sobrevivéncia, outrora travadas no campo, passaram a
ser realizadas nos tribunais.

Dessa maneira, 0 que se tem na presente pesquisa € um olhar antropoldgico a
partir da relacdo dialdgica travada entre uma Defensora Publica e os indigenas. Os
interlocutores ndo permitiram que me despisse da funcéo publica e, a despeito de cientes
dos meus objetivos académicos, sempre me receberam como alguém que pudesse
auxilid-los em suas demandas. Nessa negocia¢do do campo completamente baseada no
tradicional sistema de reciprocidade Guarani e Kaiowa, fui brindada com muitas
conversas, mensagens e audios de whatsApp descrevendo histérias e caminhos que
pudessem facilitar minha investigagao.

A segunda dificuldade foi de cunho metodolégico, percebida durante a
sistematizacdo e interpretacdo dos dados produzidos no campo, durante a fase da
escrita. Nessa segunda fase da etnografia, foi necessaria a transformacéo do discurso
da terceira pessoa — apregoado como imparcial e cientifico pelo Direito — para a primeira
pessoa.

A suposta imparcialidade, um dos dogmas do Direito, ndo atende a epistemologia
da antropologia, como lembram Roberto Kant de Lima e Barbara Lupetti (Lima & Lupetti,
2014, p. 9-37):
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Os “produtores de conhecimento juridico” sequer sdo donos de seu préprio
discurso, sendo o0 uso recorrente dos pronomes em terceira pessoa, em vez de
em primeira, um dado bastante significativo dessa impropriedade intelectual do
campo, que resvala numa auséncia de reconhecimento da subjetividade desse
poder-saber.

Notei ainda o quao desafiador seria abandonar a pretensédo, muito ensinada e
exigida nos cursos juridicos, de entregar a quem |é a interpretacdo completa, como se
fosse possivel fornecer ao destinatario da mensagem ndo s6 o conteudo, mas toda a
consideragao originada como consequéncia dele.

A agrura de deixar as pontas abertas para que o leitor se conecte ao escrito e
estabeleca suas proprias conclusdes, reside na contraposicao desta ideia ao raciocinio
juridico fundamentado na légica formal, em que premissas sédo apresentadas, formam um
silogismo e se defende a veracidade da concluséo obtida da relacéo légica entre essas
premissas. Nao ha espaco, portanto, para que o autor de um texto forense deixe de
apresentar a conclusao pretendida, até porque o objetivo comum é convencer o leitor
sobre determinado panorama.

Assimilei o pensamento de Deleuze, para quem “escrever € um caso de devir,
sempre inacabado, sempre em via de fazer-se, e que extravasa qualquer matéria vivivel
ou vivida” (Deleuze, 1997, p. 11), para iniciar a redacao do presente texto, conformando-
me que as consideracdes finais nele estabelecidas seriam as consideracfes possiveis
nesse momento e que, no futuro, talvez ndo fagam sentido, ou quem sabe transformem-
se em novas hipo6teses de pesquisa.

No primeiro capitulo, uma breve analise sobre a ocupacéo tradicional e imemorial
em Nande Ru Marangatu e a luta pelo territério é apresentada com a intencéo de situar
e facilitar a investigacao sobre a mobilidade, os caminhos transnacionais e a percepcao
sobre a fronteira para os Guarani e Kaiowa.

Os povos Guarani e Kaiowa ocupam porcdes de terra em areas rurais e urbanas
no sul de Mato Grosso do Sul, sobretudo em municipios préximos ao Paraguai e,
atualmente, convivem com a inseguranca alimentar, altas taxas de suicidio, homicidios,
mortalidade infantil, degradacdo ambiental e espacos inadequados para a continuidade
de seu modo de vida tradicional.



21

A expressividade numeérica dos Guarani e Kaiowa ndo os protege das intensas
vulnerabilidades impostas pela omisséo e pelo agir estatal, dentre as quais se destacam
o desrespeito ao direito a nacionalidade e, consequentemente, ao exercicio da cidadania
e de todos os direitos dela decorrentes, como a participacao politica nos espacos de
poder e deciséao.

A subtracdo da nacionalidade brasileira transforma os indigenas residentes na
fronteira em pessoas indocumentadas, impedindo-os de acessar direitos fundamentais
conferidos pelo exercicio da cidadania, como os direitos politicos, a utilizacdo do Sistema
Unico de Salde, o acesso a educacao, assisténcia e previdéncia social, desamparando-
os também na luta para o reconhecimento de suas terras tradicionais.

A histérica micromobilidade espacial desses povos € circunstancia rotineiramente
utilizada como subterfagio para justificar o desprezo ao elementar direito de ser brasileiro,
ainda que suas presencas na linha fronteirica sejam anteriores a colonizacdo europeia
da América do Sul e aos limites fixados para os paises, apés a Guerra da Triplice Alianca
(1864 — 1870).

Embora a ocupacao indigena seja preexistente a prépria configuracao do pais, as
politicas indigenistas adotadas pelo Brasil nos ultimos dois séculos, aliadas a expanséo
econdmica e as atividades agropastoris incentivadas pelo Poder Publico, afetaram esses
povos, a ponto de causarem deslocamentos forcados, os Nemosarambipa (Colman,
2015, p. 82), o confinamento em reservas demarcadas a sua revelia e provocarem a
expulsédo de suas terras por pessoas interessadas na exploracdo da méo-de-obra ou nas
riquezas advindas da transformacéo de territérios tradicionais em propriedades rurais.

Ao largo de todas as dificuldades impostas para a sobrevivéncia, os Guarani e
Kaiowa mantém-se nos locais anteriormente habitados por seus ancestrais e, se
expulsos, promovem as retomadas das areas ou permanecem nas redondezas, em
acampamentos improvisados as margens de rodovias. Enquanto se organizam para
reivindicar terras e seus direitos, acabam criminalizados, marginalizados e
vulnerabilizados, dificultando sua insercdo nos espacgos publicos de debates e na
democracia representativa.

A impressionante resiliéncia desses povos, extremamente ligados aos seus

espacgos tradicionais, aponta para a necessaria investigacdo etnografica sobre o
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significado de territorio e fronteira para esses indigenas e sobre a natureza e as
caracteristicas dos deslocamentos entre Brasil e Paraguai, a fim de responder a
indagacao sobre a sua efetiva nacionalidade.

As terras em que vivem os Guarani e Kaiowa estdo em situacao fundiaria variada
e, ha maior parte das vezes, com posse precéria, indo desde as reservas criadas pelo
extinto Servico de Protecdo ao indio (SPI) com grande adensamento populacional, até
retomadas, acampamentos e areas objeto de interminaveis litigios judiciais para a
anulacao dos processos administrativos demarcatorios.

A terra indigena Nande Ru Marangatu foi reconhecida em procedimento
administrativo préprio perante a FUNAI, que culminou na portaria declaratéria n°. 1456,
de 30 de agosto de 2002, contemplando 9.300 hectares.

O Decreto Presidencial s/n°, de 28 de marco de 2005, publicado no Diario Oficial
da Unido de 29 de marco de 2005, homologou a nhominada terra indigena, contudo, seus
efeitos foram suspensos pelo Supremo Tribunal Federal em liminar no mandado de
seguranca n.° 25463/DF, sob o fundamento de existirem acdes na Justica Federal
discutindo o dominio das terras e pretendendo o reconhecimento de ilegalidades no
processo administrativo de demarcacéao.

Em duas ac¢des judiciais que tramitaram na 12 Vara Federal de Ponta Por&, os
indigenas de Nande Ru Marangatu sdo alvo de alegacées apresentadas e repetidas por
produtores rurais no sentido de que, por ndo serem brasileiros, ndo sao os detentores
imemoriais daquele espaco.

O segundo capitulo analisa a relacao do Estado brasileiro com os povos indigenas,
premissa indispensavel para a compreensao do fenébmeno de invisibilidade forcada pela
auséncia de documentacéao.

Nosso passado colonial, abarrotado das tentativas portuguesas de integracéo
compulsoria dos povos originarios, deixou marcas profundas no ordenamento social e
juridico do pais. Ao longo dos séculos, diversas foram as armadilhas para exterminar
povos e comunidades tradicionais, dentre elas a sua descaracterizacdo identitaria e a
expropriacdo de seus territorios, obstaculizando o seu modo de vida tradicional, entéo
considerado como culturalmente inferior e inadequado ao desenvolvimento econémico

do Brasil.
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Fundamentada na suposi¢cdo de que uma Unica cultura, homogénea e superior as
demais, deveria prevalecer em nossa sociedade, essa politica integracionista
considerava como irrelevantes 0s grupos étnicos minoritarios, que deveriam ser
ignorados até o momento em que evoluissem ao “patamar” da sociedade envolvente, ou
seja, seriam eliminados pela completa assimilacao cultural.

A situacao fundiéria das terras indigenas e o cotidiano desrespeito a diversidade
cultural por parte do Estado brasileiro sdo fruto da insisténcia de integracao dos indigenas
a sociedade nacional, a despeito da legislacéo.

No terceiro capitulo, utilizando o método etnografico abordamos as auséncias
estatais na fronteira e apresentaremos a oguata® de Kufia Rory, com a descricdo de sua
genealogia, histéria de vida e as dificuldades enfrentadas no acesso a direitos individuais
bésicos.

A observacao dos caminhos dessa mulher Kaiowa e as violéncias por ela sofridas
servirdo de pano de fundo para revelar os impactos do tratamento estatal destinado aos
indigenas, os quais s6 podem ser conhecidos com efetividade quando analisada a
particularidade do fendmeno para um individuo.

O caso foi escolhido porque € representativo e porque seria capaz de fornecer
evidéncias cruciais para a presente pesquisa. Entendemos que a vida de Kufia esté longe
de ser uma mera amostragem, mas pode ensejar proposicdes tedricas indispensaveis ao
campo antropoldgico.

Embora falante apenas de guarani, tentou-se travar uma relacdo dialégica com
Kufia e suas filhas, utilizando-se para tanto do trabalho de tradutores indigenas, que
acabaram por assumir também o papel de interlocutores da pesquisa. Os tradutores
apresentaram elementos determinantes para a compreensdo da fala e de toda a
comunicacdo ndo verbal de Kufia e das filhas, principalmente as criangas. Também
aproveitaram as entrevistas para apresentar suas visbes proprias de mundo,
transformando-se em personagens essenciais da etnografia.

O primeiro contato foi de forma on line, pois Kufia estava abrigada em local seguro,
longe de seus agressores. Para esse contato, utilizou-se um questionario

semiestruturado e contou-se com apoio de uma antropologa e de uma tradutora indigena

6 Expressao na lingua guarani que, em apertada sintese, significa “caminhada”.
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presentes ao seu lado. No contexto desta pesquisa, tradutor/a ndo € apenas aquela
pessoa que vai fazer a traducao técnica da lingua, mas também aquela que vai transpor
nuances e sentidos de uma cultura, para outra.

A relacao dialdgica e a observacao participante foram os propulsores da pesquisa,
pois é a partir dos dialogos, a convivéncia e a interagdo/confianca que se vai criando
(entre o eu e o “outro”), que comegamos a perceber a rigueza desses momentos: como

uma tecitura, em que os fios da trama comecam a se cruzar, se posicionar e a ganhar
sentido.
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Capitulo 1

OS GUARANI E KAIOWA DE NANDE RU MARANGATU

1.1 Ocupacgéo tradicional

O Mato Grosso do Sul é um estado indigena pela quantidade de povos diferentes
que nele habitam e cultivam formas de vida proprias, como lembra Melia (2015). Apesar
disso, de maneira perversa, tenta-se apagar a presenca tradicional e historica das
populacdes originarias nesse espaco territorial. Nas escolas e nos jornais, repetem- se
versdes pouco aprofundadas sobre os colonizadores brancos, seus feitos heroicos e os
seus pioneirismos na fundacéo das cidades sul-mato-grossenses.

Por tras da ocultacao da origem milenar dos povos amerindios e da supresséao de
suas existéncias ha a disputa pela terra, motivo constante dos conflitos e das muitas
violéncias praticadas contra essas minorias étnicas.

N&o obstante, a presenca indigena em Mato Grosso do Sul € anterior a qualquer
divisdo territorial e a propria concepcdo de Estado brasileiro, conforme farta literatura
antropolégica e resquicios materiais objeto de estudos arqueolégicos.

E nado é diferente com Nande Ru Marangatu, situada na zona rural de Anténio
Jodo/MS, municipio do extremo sul de Mato Grosso do Sul e que faz fronteira seca com
o Paraguai. O nome desse territério ja demonstra sua importancia na cosmologia dos
Kaiowd: nosso (fiande); Pai (ru); virtuoso, honrado, sagrado (Marangatu) (Almeida, 2000).
Ele restou reconhecido em procedimento administrativo préprio perante a FUNAI, iniciado
em 1999, que culminou na portaria declaratoria n°. 1456, de 30 de agosto de 2002,
contemplando a demarcagéo de 9.300 hectares.

O relatério do estudo antropolégico de identificagdo produzido, em novembro de
2000, pelo antrop6logo Rubem F. Thomaz de Almeida, coordenador do Grupo Técnico
nomeado pela FUNAI, baseou-se em conversas mantidas com indigenas Guarani e
Kaiowa desde 1974, levantamentos de arqueologia, etnohistéria, antropologia e

etnologia, bem como documentos do antigo SPI, os quais — segundo as conclusfes do
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préprio estudo — demonstraram a ocupacéao indigena dessa area em anos anteriores a
1950, periodo em que a presenc¢a ndo indigena da regido se intensificou.

O grupo de trabalho da FUNAI apontou que se trata de um tekoha Guarani Pai
Tavyterda, parte menor da totalidade de um tekoha maior, ocupado por uma comunidade
dessa “etnia a partir de um passado dificiimente definido no tempo, dada a sua
longevidade” (Almeida, 2000, p. 60). O estudo tragou o pertencimento das familias
indigenas da comunidade ao lugar correspondente aos 9.300 hectares, sobrepostos as
fazendas Piqueri, Primavera, Cedro, Santa Creuza, Ita Brasilia, Morro Alto, Barra e
Fronteira.

O Decreto Presidencial s/n, de 28 de marco de 2005, publicado no Diario Oficial
da Unido de 29 de marco de 2005, homologou a nominada terra indigena, contudo, o
entdo Ministro Nelson Jobim, do Supremo Tribunal Federal, deferiu liminar no mandado
de seguranca n.° 25463/DF, suspendendo os efeitos do Decreto sob o fundamento de
existirem acdes na Justica Federal discutindo o dominio das terras e pretendendo o
reconhecimento de ilegalidades no processo administrativo de demarcacao.

Tal liminar ainda nao foi apreciada pelo plenario do Supremo Tribunal Federal, a
revelia de diversos pedidos de preferéncia e argumentos sobre a urgéncia apresentados
pelos advogados dos indigenas e pela Advocacia Geral da Unido. O recurso contra a
referida liminar esta sob a relatoria do Ministro Gilmar Mendes que, até o presente
momento, ndo pautou o seu julgamento.

Carta assinada por diversos moradores da comunidade e enviada ao STF, datada
de 3 de dezembro de 2007, pede urgéncia na apreciacao do caso:

Para: Supremo Tribunal Federal

Ao Excelentissimo Ministro Relator

Sr. Cezar Peluzo N

A Comunidade indigena de Nanderu Marangatu vem através deste falar um
pouco da sua indignacao e descontentamento com a justica brasileira.

Estamos muito tristes, porque estamos chegando a mais um final de ano e a
solucdo de nossa terra ainda se encontra recolhido, e esquecido em algum lugar
deste imenso tribunal de justica que e o STF.

Vimos nos como se fosse urna coisa qualquer sem valor, e sem sentido. Talvez
e dessa maneira que o povo nao indigena nos vé.

Pedimos apenas o que € nosso, pedimos apenas o julgamento do processo de
nossa terra, que ja tinha sido demarcado e homologado pelo atual presidente da

republica, Sr. Luis Indcio Lula da Silva, que era o nosso maior aliado e
companheiro até entdo.
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Mas para nossa tristeza nesse mesmo ano foi cancelado pelo ministro daquela
época Sr. Nelson Jobim um homem com tanto poder, mas que nao tinha nem um
coracdo que -esqueceu que tinhamos crianca, mulheres e velhos em nosso meio.
E esses ele mandou jogar numa beira de rodovia sem querer saber e nem pensar
0 que? E como passariamos naquele lugar de meu deus. E que apos isso duas
semanas depois mataram um dos nossos lideres o Sr. Dorvalino Rocha com um
tiro no peito a queima roupa, sem nem urna chance de defesa, deixando ele cinco
criangcas com a mae vilva. E que ate hoje esse assassino anda solto livre e feliz
para viver com a familia.

Enguanto o nosso lider indigena ja criou pé embaixo da terra essa impunidade
nos nao entendemos se € a justica que manda? Ou e o dinheiro? Ou se é aquele
gue tem mais cabeca de gado. Isso sem falarmos que exploram e desmatam area
de preservacdo ambiental que e protegido pelo IBAMA 6rgdo do governo,
matando com veneno plantas nativas, remédios, plantas que usamos para
confeccéo de nossas casas. E ate animais substituindo-os por bois magros para
engorda. E para agravar ainda mais a situacdo hoje estdo jogando veneno em
nossa Unica cabeceira que temos como fonte de 4gua.

E com a chegada desse periodo de feriado prolongado tememos de sermos
mortos. Estamos sendo cada vez mais acuado, amedrontado pelas ameacgas de
tiros que séo dados frequentemente pelos capangas dos fazendeiros sobre as
nossas ocas. E nessa época que os fazendeiros aumentam o numero de
jaguncos e pistoleiros em suas fazendas como esta acontecendo em nossa
regido conforme denunciamos ao ministério publico federal de Ponta Pord-MS
sobre 0s tiros e as violéncias sexuais praticado por estes homens que se dizem
que sao policiais.

Vemos o ano todo eles engordarem bois, carregar, vender e comprar engordando
suas contas bancaria. Sem observar que e sobre as feridas e a fome das criancas
indigenas inocentes que temos em nNosso meio.

Aguardamos assim a tdo sonhada dia do julgamento do processo de nossa terra.
Portanto senhores ministros confiamos muito nas decisdes que ird tomar no dia
do julgamento sobre a nossa Terra Indigena Nanderu Marangatu, acreditamos
muito que a justica existe pode tardar, mas nédo falha. E nessa hora eleve seus
pensamentos sobre seus filhos netos e bisnetos, pois o que temos de criancinha
pequena sdo iguais aos seus.

Queremos apenas garantir o direito de viver com nossos filhos e com
peculiaridade, sem estragar 0 nosso meio ambiente, vivendo apenas oferece.
nossa com o que ela

No entanto queremos aqui deixar o nosso apelo de socorro. Nao sabemos ate
onde? E quantos? Ainda podem morrer sem ver realizado o dia de entrega de
nossa terra aos nossos filhos, pedimos apenas pra que ndo demore muito.
Dependemos de vocés, acreditamos em vocés, e confiamos em Deus
Nanderuvusu que tudo vai dar certo. Sem mais.

Povo Indigena Guarani /Kaiowa de Antonio Jodo Mato Grosso do Sul.

Grafia original - carta anexada aos autos n.° 00031546420051000000/STF, p.
2855

Como se V€, a suspenséao do decreto e a demora do STF em apreciar a deciséo
liminar do Ministro Jobim ensejou o agravamento das tensdes e das violéncias

perpetradas contra os indigenas nesse territorio em que foi assassinado por pistoleiros,



28

na noite de 25 de novembro de 1983, Marcal Tupd’i’ e onde foi erguida escultura no
formato de uma sepultura® para recordar esse homicidio.

O recentissimo deslinde da Repercussdo Geral sobre o marco temporal por parte
do STF afastou qualquer pretenso impedimento para a reanalise dessa liminar no
Mandado de Seguranca n.° 25463/DF.

Ademais, as duas acdes ajuizadas na 12 Vara Federal de Ponta Porad foram
julgadas em primeira instancia, ndo tendo sido reconhecida qualquer nulidade no
procedimento demarcatorio junto a FUNAIL. Ainda que, em desfavor de tais decisfes,
tenha havido apelacdes a serem analisadas pelo Tribunal Regional Federal da 32 Regiéo,
nao houve deferimento de efeito suspensivo e, atualmente, a portaria declaratéria da terra
indigena de Nande Ru Marangatu tem plena vigéncia e eficacia.

Nessas acfes judiciais, os indigenas de Nande Ru Marangatu sdo alvo de
alegacdes apresentadas e repetidas por produtores rurais no sentido de que ndo sao os
ocupantes tradicionais e, muito menos, imemoriais daquele espaco.

Desde a peticdo inicial, os advogados dos detentores dos registros imobiliarios
expropriados pela demarcagao descrevem a inexisténcia de aldeias na regido, quando
0s primeiros colonos ali chegaram, e que a atual presenca indigena no local se deve ao

deslocamento de pessoas oriundas do Paraguai.

indios que nunca frequentaram ali, mas vieram de uma hora para outra do
Paraguai e de outras Regifes do préprio Estado de Mato Grosso do Sul, ao que
se sabe, foram instigados por elementos mal intencionados, mas de qualquer
modo, se instalaram nas areas em disputa, usando aquelas velhas taticas, a que
tém utilizados em todos os casos de conflitos instaurados neste Estado, ou seja,
consiste em arrebanhar ou aliciar o maior nimero possivel de indigena com a
finalidade de criar um problema social na regidao, com o propdsito de constranger
a justica e atrair a atencéo das autoridades e os politicos inescrupulosos.
Trecho da peticéo inicial da acdo de nulidade do processo administrativo
de demarcacgao, autos n.° 0001924-29.2001.403.6002

7 Marcal de Souza ou Tupé&’i foi conhecida lideranga Guarani e Kaiowa que obteve destaque nacional,
enfrentou a ditadura e os proprietarios rurais, denunciando publicamente as agressdes e ameacas nas
reservas indigenas, praticadas com o aval do 6rgéo indigenista, e os despejos coletivos dos indigenas
de suas areas tradicionais. Ao tempo de seu homicidio, trabalhava no Campestre como agente de salde
indigena.

8 O corpo de Marcal foi levado para o necrotério de Dourados e enterrado naquela cidade no dia seguinte,
junto com parte das roupas que guardava em casa, um termdmetro clinico e estojo, uma moeda de dez
cruzeiros emitida em 1980 e uma moeda de vinte cruzeiros emitida em 1982. Anos depois, a prefeitura
de Antdnio Jodo construiu a escultura que lembra uma sepultura, no local em que Marcal recebeu os
tiros. (Valente, 2017, p. 573).



29

N&do é demais lembrar que o processo de negacdo da existéncia de povos
amerindios sempre foi facilitador da expulsdo deles de seus territorios tradicionais, alias,
isto perdura até hoje, sendo ainda comum a sociedade majoritaria afirmar que nao havia
indigena quando seus antepassados chegaram “para fundar” cidades.

Determinado judicialmente, o laudo pericial antropolégico e histérico sobre a terra
Nande Ru Marangatu, produzido pelos professores Jorge Eremites de Oliveira e Levi
Marques Pereira analisou a presenca Kaiowa nesse espaco e foi posteriormente
publicado na forma de livro pela editora da UFGD (2009). O estudo confirmou aquilo que
o grupo de trabalho da FUNAI ja havia concluido sobre a ocupacéo tradicional, por meio
do levantamento histérico ndo s6 dos Guarani e Kaiowa no cone sul de Mato Grosso do

Sul, mas da proépria colonizacdo do municipio de Anténio Joao.

Imagem 2 — Mapa de Mato Grosso do Sul e a localizag&o de Anténio Joéo.
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Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:MatoGrossodoSul_Municip_AntonioJoao.svg
Acesso em: 04/12/2021.

Demonstrou-se que indigenas habitavam aquela localidade previamente aos
colonos serem incentivados a ali se fixarem em troca da distribuicéo de terras feita pelo
governo. Boa parte da comunidade foi expulsa em 1959 por Pio Silva, famoso pecuarista
que mandou derrubar casas, destruir rogas e matar os pequenos animais dos indigenas
(Porantim, 1999). Depois disso, esse fazendeiro iniciou o desmatamento e a colocacao

de pastagem para a criacdo de gado.
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Conhecido ancido da comunidade, Salvador Reinoso conta que nasceu e vivia em
Nande Ru Marangatu, com seus pais, quando — em 1948 — o pecuarista Pio chegou a
regido para formar a Fazenda Fronteira (Magalhaes, 2006). Salvador e sua companheira
Leonarda Soares refugiaram-se em Pysyry, na década de 1970, depois de expulsos de
Nande Ru Marangatu, por RGmulo Gamarra, funcionario de uma fazenda e que, anos
depois, foi o assassino de Marcgal Tupé’i. O casal sé retornou ao Brasil na primeira
retomada feita naquela terra indigena, para a reocupacéo de 28 hectares, em 1999.

Na época do esparramo, os indigenas de Nande Ru Maragatu se dividiram entre
as reservas demarcadas pelo SPI, a permanéncia em Antonio Joao, trabalhando nas
fazendas em troca, muitas vezes de comida, e o abrigamento em Pysyry.

O esparramo ou sarambipa (Brand, 1993) foi o processo de dispersao das aldeias
tradicionais, causado pelas frentes de trabalho, pelo desmatamento para a consolidacao
das fazendas e ainda pelas politicas publicas governamentais que tentavam de toda
forma concentrar os indigenas nas reservas.

O trabalho dos indigenas executado nas terras de Nande Ru Maragatu era o de
abrir o mato para o plantio de pasto para as boiadas, segundo um sobrevivente dessa
época, Sr. Arsénio Silva (Lopes, 2022, p. 44). O uso da méo-de-obra indigena para
implantagéo das fazendas foi comum na regiéo.

Constantes dos arquivos da FUNAI®, relatérios da antropéloga Lilia Maria
Bittencourt Guterres Valle, professora da Universidade Federal Fluminense que, entre
1973 e 1977, realizou pesquisas de campo entre os Kaiowa da fronteira, mencionam o
superpovoamento de Campestrel®, que o espaco ja ndo comportaria rogas suficientes ao
sustento das familias indigenas e que a maioria dos adultos de Pysyry vieram do lado
brasileiro, tendo inclusive entrevistado aquele que disse ter sido o primeiro a sair da
regido do cerro Marangatu para se estabelecer do lado paraguaio, em 1938. Lilia Valle
ainda destaca que os moradores de Campestre viviam radicados ha mais de trinta anos
em um vale situado entre trés fazendas brasileiras e que, em 1968, receberam um aviso

prévio de quarenta dias para sairem, sendo suas rogas e casas queimadas.

9 Disponibilizados pelo Armazém da memoria, no site https://armazemmemoria.com.br/centros-indigena/
10 A vila Campestre é distrito do municipio de Anténio Jodo e foi criada pelo fazendeiro Eugénio Penzo,
com a construcao de casas aos colonos que trabalhavam na regido.
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Memorando do administrador regional da FUNAI de Amambai enderecado a
diretoria de assuntos fundiarios da FUNAI em Brasilia, datado de 01 de julho de 1994,
pede a constituicdo de grupo de trabalho de estudo da area, encaminhando abaixo
assinado da comunidade, relatando a “situagdo dramatica” de Campestre pela
inexisténcia de espago para a atividade agricola de subsisténcia. Narra ainda a ligagédo
entre as aldeias de “Cerro Marangatu” e “Piciri”, no Paraguai e que os indigenas as
consideravam “uma unicidade”, havendo pais e filhos morando entre os dois paises, em
razdo das invasdes de fazendeiros.!!

Na década de 1960, o migrante italiano Eugenio Penzo, um dos descritos como
pioneiro na histéria do municipio de Antdnio Jodo, construiu casas para colonos que
foram incentivados a ir para a localidade, a fim de trabalhar nas fazendas. Referidas
casas transformaram-se no que se conhece como Campestre.

O termo pioneiro carrega consigo a intencionalidade de distinguir esses primeiros
colonos nédo indigenas como aqueles que chegaram primeiro ou que trouxeram a alegada
civilizacdo, numa evidente tentativa de apagamento completo dos Kaiowa que ja ali
estavam desde tempos imemoriais, tanto que a area em que foram construidas as casas
por Penzo ja era de ocupacdo dos indigenas que a denominavam de Guapoyrapo.

Sobre os nativos dessas terras e sua relagdo com os primeiros colonos, Melia

afirma que:

As historias — ou crénicas — dos chamados pioneiros, sobretudo dos séculos XIX
e XX, fazem passar a ideia de uma entrada heroica num territério virgem e
desabitado, em que tudo estava por fazer, onde, por tras dos grandes taquarais,
na densa selva ou no longinquo horizonte dos campos abertos, assomavam,
entre curiosos e estupefatos, outros homens e mulheres, desconhecidos e
temiveis.

Mas, na verdade, os recém-chegados ja tinham um destino para eles: integra-los
a novas formas de colonialidade e de trabalho colonial ou fazer com que eles
fugissem para o mais longe possivel (Melia, 2015, p. 15).

Em 1969, o fazendeiro Neri Azambuja doou 12 hectares, localizados ao lado da
Vila Campestre a seu compadre indigena Alziro Vilhalval?, temendo que se ndo o fizesse,

o conflito entre colonos e indigenas pela posse do Campestre resultasse em mortes

11 Disponibilizados pelo Armazém da memdria, no site https://armazemmemoria.com.br/centros-indigena/
12 Alziro é avd de Loretito Vilhalba conhecida lideranca da comunidade.
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(Lopes, 2022, p. 42). Nessa area doada, que acabou reduzida para 7 hectares,
justamente por for¢ca do avanco dos colonos ndo indigenas, comecaram a se concentrar
outras familias indigenas expulsas pela expanséao agricola ocorrida na regiao.

O retorno dos indigenas para a area doada a Alziro Vilhalva levou a muitos
tensionamentos com os vizinhos colonos. A situagdo se arrastou por décadas, até que
pressionados pela falta de espaco e pela inércia estatal, os indigenas iniciaram as
retomadas em 1998.

Documentos da FUNAI, datados de 1995, destacam que a antropodloga Lilia Valle
relata que, no tempo das demarcacdes das reservas (inicio do século XX), o SPI chegou
a cogitar o estabelecimento de uma reserva em torno do cerro Marangatu.

Quando da criacdo das reservas Indigenas era comum a preocupacdo da
utilizacdo de marcos geogréficos (rios e morros) para o estabelecimento dos marcos
fisicos, diante das dificuldades de marcac¢fes topograficas da época.

A importancia do cerro Marangatu para a cosmologia Guarani e Kaiowa é descrita
por Inaye Lopes (2022, p. 23) que ouviu dos idosos de sua comunidade a narrativa sobre
o mito do desaparecimento de um rezador que havia ido ao local para realizar seus rituais
e cujo corpo jamais foi encontrado, corroborando a crenca de que teria ido diretamente
aos céus, sem passar pela morte.

Os rezadores e as rezadoras possuem destacado papel social nas comunidades
Guarani e Kaiowa. Denominados como fianderu e fiandesy, essas pessoas mais velhas,

carregam consigo uma ligacéo com seres celestiais.

Imagem 3 — cerro Marangatu.

Fonte: acervo da autora.
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Nande Ru Marangatu esta na bacia do alto curso do rio Paraguai, em regi&o
serrana onde predomina o bioma do Cerrado e nascem os rios Estreldo e Apa, esse
altimo afluente da margem esquerda do rio Paraguai, além de diversos outros corregos
cujas aguas correm em direcado ao Pantanal.

No campo antropoldgico, sabe-se que 0s povos indigenas pré-coloniais nessa
porcao territorial “nasceram da dinamica do povoamento da América do Sul a partir do
altimo periodo glacial, que ultrapassam os limites do estado, espacos nos quais
partilharam sua cultura e seus genes com populacées semelhantes” (Schimitz, 2015, p.
27).

A regido que hoje compreende Mato Grosso do Sul foi uma das Ultimas a ser
integrada ao Brasil. O tratado de Santo Idelfonso, firmado por Portugal e Espanha em
1777, fixava essa por¢cao como de dominio espanhol. Embora néo inseridos nas primeiras
incursdes da invasdo europeia que — num momento inicial — buscavam no interior do
continente metais preciosos, diversos grupamentos humanos habitavam e transitavam
nesses espacos.

Os primeiros relatos sobre os Guarani constam dos escritos de Cabeza de Vaca
que, em 1542, realizou expedicao entre Assuncao e a regido do alto Rio Paraguai (1984).
As pormenorizadas descricbes dessa viagem, realizada no curso do principal rio do
Pantanal, permitiram que pesquisadores enquadrassem sitios arqueoldgicos, localizados
no planalto residual do Urucum, como locais de ocupacédo de populacdes de tradicdo
Tupi-guarani:

Apo6s localizar os véarios pontos descritos pela expedigcdo de Cabeza de Vaca,
possivelmente, identificamos as referidas “montanhas” como o Planalto Residual
do Urucum e Amolar. Indicando que anteriormente ao contato com o0s
conquistadores europeus as areas de morraria consistiam em territrios
ocupados por populac@es falantes Tupi-Guarani.

Também é importante salientar que ao sul da area de pesquisa, encontra-se a
regido do Itatim, fortemente marcada por ocupacdes de populacdes de fala Tupi-
Guarani, nas quais temos a cidade de Santiago de Xerez e as redugdes jesuiticas
do Itatim fundadas em meados do século XVII.

A utilizacdo dos documentos referentes aos primeiros contatos entre populagcdes

indigenas e europeus, possibilitou-nos a confirmacédo da presenca de populacdes
Tupi-Guarani na area de estudo (Peixoto, 1998, p. 73).
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No século XVII, o vale do rio Apa e outros rios integrantes da bacia hidrografica do
Pantanal compreendiam a Provincia do Itatim'® e foram palco de diversas missées
jesuiticas instaladas com o objetivo de evangelizar e reduzir os grupamentos indigenas

falantes do guarani que habitavam a regido. A histéria das reducdes do Itatim se confunde
com a historia dos ataques dos bandeirantes (Melia; Grinberg e Griinberg, 1976, p.163).

Destruidas as missfes pelas incurses dos paulistas, parte da populacdo migrou
para outras frentes missionarias e abandonou Itatim. Todavia, alguns dos povos que
viviam nessas reducdes foi capturada e comercializada como escrava em Sao Paulo e
Rio de Janeiro, outros voltaram a “se embrenhar nas matas e se deslocarem para o sul’,
ou “encontraram refugio a oeste do Paraguai” (Chamorro, 2015, p. 569).

Os relatos sobre o Itatim, constantes nas correspondéncias dos missionarios e dos

viajantes espanhois e portugueses do século XVII, revelam o passado Guarani ho que

hoje se compreende como o Mato Grosso do Sul:

A consequéncia direta das incursBes bandeirantes sobre o Itatim foi a de
populagdo Guarani de parte do atual Mato Grosso do Sul e, desta forma, é
possivel inferir que os atuais Guarani sdo remanescentes dos indigenas néo
reduzidos nas missdes jesuiticas ou que fugiram destas apds os ataques
bandeirantes.

Cronologicamente, os indios da provincia do Itatim estdo ha anos de distancia
das pessoas que hoje vivem no Mato Grosso do Sul, porém esta distancia ndo
evitou que a vida tribal, ndo muito diferente de outros amerindios, que se
desenvolveu ao longo dos rios pantaneiros, continue enterrada dentro de nés
como uma memoria filogenética. A Histéria e & Arqueologia cabe a tarefa de
escavar e estudar as evidéncias materiais destas memoérias (Sousa, 2002, p.
108).

Os maiores impactos nos tekoha Guarani e Kaiowa, causados pelo contato com a
sociedade majoritaria, sucederam apo6s a Guerra da Triplice Alianca, entre 1864 e 1870,
guando o governo brasileiro comecou o povoamento do sul do entdo Estado de Mato
Grosso, no espaco geografico proximo a nova fronteira entre Brasil e Paraguai.

A guerra indicava a “necessidade e urgéncia em radicar o elemento branco nas
regides proximas a fronteira e estabelecer postos militares para deter a infiltracdo de

estrangeiros” (Monteiro, 2003, p. 29). Divulgava-se que a fronteira com o Paraguai era

13 A provincia do Itatim, em 1633, conforme as cartas do padre Diego Ferrer, correspondia a espaco limitado
a oeste pelo Rio Paraguai; a leste, pela serra de Amambai; ao sul pelo rio Apa e ao norte pelo rio Taquari
(Cortesao, 1952, p. 3).
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desocupada e desconsiderava-se a presenca dos povos que ali habitavam. As frentes de
exploracdo eram incentivadas pela politica estatal e se intensificaram na regido, o que
facilitava e promovia o esbulho dos indigenas de seus territorios tradicionais.

Ademais, terminada a guerra, criou-se no imaginario brasileiro um Paraguai como
0 “pais dos Guarani”, ou seja, escolheu-se transformar toda essa imensa populacao

nativa em estrangeira:

Naquele final do século XIX o “guarani” é o inimigo que precisa ser combatido
pela “sua tirania”. O territério sul-mato-grossense, de ocupacéo tradicional
Guarani e Kaiowa/Pai-Tavyterd, pertencia ao Paraguai até aquele momento. Os
Guarani séo forcados a se alistar nas fileiras do exército paraguaio para lutar
contra o Brasil, afinal a guerra acontece em solo Guarani. Os Guarani passam de
herdis fundadores para inimigos do Brasil (Brighent, 2020, p. 258).

Brighent (2020) afirma que os Guarani foram punidos pelo Brasil com o roubo de
suas terras e a escravidao, ja que ndo podiam ser transladados para o outro lado da
fronteira.

O projeto inaugural de destinagcdo econdmica foi a concessao de terras para a Cia.
Matte Larangeira e a autorizacéo que lhe dava exclusividade na exploracao da erva-mate
nativa, planta caracteristica de todo o territorio Guarani. Tal atividade contava com a mao
de obra indigena, em regime de trabalho que se assemelha ao que hoje a legislacéo
denomina de condi¢do andloga a escravidao.

Fundada por Thomaz Larangeira, a empresa obteve a concessdo por meio do
Decreto Imperial n. 8.799, de 09 de dezembro de 1882 (Colecédo de Leis do Império do
Brasil - 1882, p. 530, v. 2), posteriormente renovada pelo Decreto n.° 520, de 23 de junho
de 1890 (Colecdo de Leis do Brasil - 1890, p. 1412, v. 1 fasc.VI) editado ja apés a
instalacdo da Republica, no qual o governo provisério de Marechal Deodoro autoriza a
exploragdo em terras devolutas na “fronteira astral” do entdo Mato Grosso com o
Paraguai. A Matte Larangeira manteve a hegemonia até 1943, utilizando méo de obra
indigena em trabalhos pesados, tirando-os de seus territorios tradicionais para
trabalharem em outras localidades (Brand, 1993).

No comeco do século XX, com objetivo do governo Getulio Vargas de povoamento
da fronteira Brasil Paraguai, iniciou-se o que ficou conhecido como “Marcha Para Oeste”,

gue disponibilizava cerca de 30 hectares de terras para cada familia colona que chegava
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em Mato Grosso do Sul, proveniente de outros lugares do pais. O periodo ficou marcado
pelo avango de grandes empreendimentos agropastoris, pela abertura das primeiras
fazendas em areas que pertencem hoje, aos municipios de Bela Vista, Ponta Pora e
Amambai.

Criou-se a ideia (ainda muito difundida) de que “lugar de indio € na reserva”, logo,
0s que estdo fora dela ndo estariam numa posicao “legal”’, sendo passiveis de serem
expulsos.

A combinagao desses entendimentos de que “nas fazendas nao havia aldeias” e
de que “lugar de indio é na reserva” sustenta até hoje as narrativas apresentadas nos
processos judiciais interpostos para negar os direitos especificos das comunidades
indigenas, e, simultaneamente, defender o direito a propriedade privada. Com esses
argumentos, o agronegocio criminaliza os indigenas e defende a prerrogativa de expulsa-
los com fundamento no direito de propriedade.

A presenca imemorial ndo € requisito indispensavel para a configuracdo da
tradicionalidade exigida pelo texto constitucional para a demarcacédo. Entretanto, os
vestigios representam a possibilidade de testemunhos materiais da presenca e da
atividade do homem em determinado local e revelam igualmente as condi¢coes do meio
ambiente em que ele vive ou vivia e o caso de Nande Ru Marangatu é de presenca
imemorial de grupos Guarani naquele espaco.

O arquedlogo Gilson Rodolfo Martins (2003, p. 34-45) descreve quatro sitios
arqueoldgicos situados no distrito de Campestre, no municipio de Anténio Jodo, em area
coincidente & Nande Ru Marangatu. O autor menciona que ndo houve escavacbes
sistematicas neles, mas os registra minuciosamente para as prospeccfes futuras e
destaca que eles contrastam com outros sitios, por estarem localizados na cabeceira do
rio Apa. As descricbes revelam similaridade entre as inscricdes rupestres, 0s
denominados petroglifos, encontradas nesses quatro sitios:

Sitio Antbnio Jo&o — 1

Esse sitio constitui-se nhum pequeno abrigo sob rocha, com, aproximadamente,
cinco metros de largura, dois de altura e dois de profundidade. Estéa localizado na
fazenda Fronteira & uma distancia aproximada de trés quildbmetros e meio a
sudoeste do Posto Indigena Campestre. “Esculpido” em um pequeno “morro
testemunho” de arenito, integrante da Formacgé&o Bauru, denominado, localmente,

“Plata Rupa” (cama do dinheiro), no interior desse abrigo ndo ha depdsitos de
sedimentos, sendo o piso formado por uma laje de arenito. Foi feita uma vistoria
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na area, a qual ndo evidenciou objetos arqueolédgico. O que caracteriza o local
como sitio arqueoldgico sao as inscricdes rupestres, gravadas na parede interna
do fundo do abrigo. Sdo poucos os elementos graficos ai observados,
destacando-se alguns signos tipo “pisadas” ou “tridactilos”, semelhantes aos
encontrados, em maior quantidade, em sitios vizinhos (como sera comentado a
seguir) e também no sitio Maracaju-1, localizado este aproximadamente a cem
quilémetros a nordeste. E notoria a presenca de um elemento figurativo com
caracteristicas antropomorficas, portando, aparentemente, um arco com flecha.
Sitio Antonio Joao — 2

O sitio Antdnio Jodo — 2, localizado no interior da fazenda Fronteira, nas
proximidades da margem esquerda do cérrego Estrelita, distante quatro
quildmetros a sudeste do sitio Antdnio Jodo — 1, € um abrigo sob rocha formado
em um paredao de arenito. Nesse ponto, um rebaixamento da linha da cuesta da
serra de Maracaju oculta o substrato basaltico. Esse abrigo possui pouca
profundidade, sendo, porém, amplo na largura (mais de vinte metros), atingindo
a altura média de cinco metros. O sitio apresenta petroglifos em toda a sua
extensdo, os quais formam diversos conjuntos de signos, onde constam
sequéncias de “contagens” (sulcos verticais alinhados paralelamente),
“tridactilos”, “cruzes”, sulcos de afiagcao e outros indefinidos. De um modo geral,
o painel esta bem conservado. Alguns petréglifos encontram-se no nivel do solo,
€ possivel que outros signos possam estar cobertos por sedimentos.

Ao contrario do sitio descrito acima, o piso deste sitio € composto por um espesso
pacote de sedimentos arenosos que acumulam material arqueolégico. Em uma
concavidade com mais de um metro e meio de profundidade, por dois de
diametro, a qual foi aberta pelos indios, antes da visita de prospeccao
arqueoldgica, pode-se notar a significativa importancia do pacote arqueoldgico.
O entulho produzido por essa “escavagao” estava depositado ao lado do “pogo”
e, ao ser peneirado, forneceu farto material arqueolégico, o qual, esta, em parte,
descrito a seguir:

Ceramica: um pequeno fragmento de ceramica, lisa e sem decoracdo na parte
externa, contendo vestigios de pintura vermelha na face interna. A técnica de
confeccdo € a acordelada. A espessura da parede € de meio centimetro. Na
pasta, verificaram-se graos de quartzo carvéo, 6xido de ferro e mica;

Litico: diversas lascas de arenito silicificado e de quartzo, algumas retocadas.
Também foram encontrados alguns artefatos. A titulo de ilustracdo das
caracteristicas tecnoldgicas e tipolégicas desse material, selecionou-se do
conjunto a peca analisada a seguir:

Cddigo AA2-10, raspador lateral confeccionado sobre uma lasca de arenito
silicificado, cor “bruno avermelhado”, com as dimensdes 8,7x6,5x2,0 cm,
pesando 137,19g. quando a tecnologia dos retoques, a peca apresenta posi¢ao
direta no bordo esquerdo e na extremidade distal, reparticdo continua, inclinagao
semi-abrupta, extensao curta, morfologia subparalela e delineamento retilineo. A
face interna é plana e apresenta duas retiradas de acomodagéo junto ao lado
direito, a qual facilita a preensé&o da peca.

Sitio Antbnio Jo&o — 3

Este sitio localiza-se a trés quildmetros, na dire¢éo norte-nordeste do Posto/Terra
Indigena Campestre, na fazenda Cruzeiro, em uma colina situada a pouco mais
de duas dezenas de metros da margem esquerda do cérrego Ita. Trata-se de um
abrigo sob rocha esculpido naturalmente em um afloramento de arenito. O abrigo
apresenta melhores condi¢cdes de ocupacao interior do que os descritos acima e
possui dez metros de frente, dois metros de altura e quatro de profundidade —
dimensdes que o tornam confortavel para a instalagdo de um pequeno grupo
humano.

Novamente, observou-se a presenca de inscricbes rupestres com a mesma
tematica e estilo dos painéis anteriores, embora com algumas variacdes
indefinidas. Destacam-se, neste caso, alguns orificios com poucos centimetros
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de diametro e profundidade, inseridos em blocos de arenito, dispostos sobre o
solo, os quais podem ter sido usados como pildes.

O piso interno deste abrigo constitui-se de uma espessa camada de sedimentos.
Repetiu-se a ocorréncia de um “pogo”, o qual foi aberto anteriormente pelos
indios em busca de possiveis tesouros enterrados, o que permitiu a observacgao
da profundidade dos niveis arqueoldgicos. Até onde foi possivel constatar, as
camadas arqueolégicas atingem, ao menos, um metro e meio de profundidade.
Por meio de uma analise superficial de sedimentos entulhados foi possivel notar
uma grande quantidade de cinzas associadas a material organico 6sseo, este ja
bastante calcificado pelo contato direto com as cinzas.

[...]

Sitio Antdnio Jodo — 4

Esse sitio esta localizado na fazenda Fronteira [...] 2 uma distancia aproximada
de oito quildbmetros da sede do distrito de Campestre. Trata-se de um abrigo sob
rocha, formado por uma concavidade erosiva na base de um “morro testemunho”
de arenito, denominado Cerro Marangatu. Esse abrigo possui vinte metros de
frente e uma profundidade média de dois metros. O abrigo, em termos de
inscrigbes rupestres, destaca-se, dos demais anteriormente descritos pela sua
riqueza de elementos, seja quanto a forma seja quanto a quantidade. Os
grafismos também séo petrdglifos, s6 que, nesse caso, muitas das gravuras
foram pintadas nas cores roxa, preta ou branca. Notam-se diversas “contagens”,
“estrelas”, sequéncias de “tridactilos”, orificios coloridos, figuras antropomorficas,
figuras fitomorficas e representacdes abstratas diversas. Os signos estao, de um
modo geral, bem conservados, havendo alguns sinais no nivel da superficie do
pacote sedimentar. Apesar de esse conjunto ser mais expressivo que o dos
outros sitios, anteriormente citados, nota-se, aparentemente, uma similaridade
com os petréglifos dos sitios vizinhos.

Uma camada de sedimentos arenosos forma todo o piso do abrigo e envolve o
material arqueoldgico, onde predominam as lascas, além de alguma ceramica e
pouco material organico (carvdes e pequenos fragmentos de 0sso0s).

Parte dessas inscricdes constam da fotografia escolhida para a capa do livro de
Gilson Martins (2003), posteriormente reproduzida no corpo do seu texto, em que um
menino indigena aparece apontando petréglifos no cerro Marangatu.

Imagem 4 — Petréglifos no cerro Marangatu
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Fonte: Martins (2003, p. 44).
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Ainda que os elementos da presenca imemorial sejam robustos e apresentados
em diversos estudos sobre a regido, a conhecida estratégia de negacdo da presenca
indigena em Mato Grosso do Sul é constantemente utilizada contra os moradores de
Nande Ru Marangatu, tanto para contradizer a posse de seu territério, quanto para
transforma-los em uma espécie de grupo subalterno.

A tatica ainda é refor¢ada pela circunstancia de se tratar de &rea contigua a aldeia
Pysyry. Essa proximidade e as ligacbes familiares, sociais e culturais entre os
componentes dos dois territorios, servem de subterfagio para que se atribuam aos
indigenas brasileiros uma suposta nacionalidade paraguaia, como se isso fosse
argumento suficiente para impedir o exercicio de direitos e como se tivessem sido
“‘importados” para a expropriacdo dos territérios indevidamente titularizados a produtores
rurais.

A estreita ligacdo entre os moradores de Pysyry e Nande Ru Marangatu é
evidenciada pela circunstancia de os Kaiowa terem se refugiado no lado paraguaio
guando houve a intensificacdo da violéncia e expulsédo das terras por colonos brasileiros
entre as décadas de 1940 e 1970.

Thomaz de Almeida (2000) apresenta Pysyry como territério de mobilidade, isto &
um movimento compulsério e intermitente dos Kaiowa de Nande Ru Marangatu para
realizarem suas trocas do cotidiano. Os dois tekoha fazem parte de um Unico tekoha
guasu.

Hoje Pysyry é composta por 47 familias Pai Pavyterd que vivem em 1.311
hectares, doados pelo brasileiro de nome Antonio Lunardelli, conforme aprovacédo em 24
de marco de 1976 pelo Instituto Nacional Paraguayo del Indigena. O acesso a localidade
se faz entre as fazendas Fronteira e Primavera, justamente aquelas que ainda sao alvo
de disputa com produtores rurais herdeiros de Pio Silva. O antrop6logo Thomaz de
Almeida (2000, p. 36) salienta a importancia do acesso livre para esta caminhada a
Pysyry devido as rocas que fortalecem a alimentacado das familias de Marangatu, e além
de possibilitar uma vida social fluida as familias.

Em todo o Paraguai, ha cerca de 15.609 pessoas identificadas como Pai Pavytera,
conforme o censo nacional de populagcéo e domicilios indigenas, realizado em 2022.
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A natureza juridica dos territorios indigenas no Paraguai é bastante diferente da
concebida pela Constituicdo Federal brasileira, ainda que a Constituicdo Nacional do
Paraguai, de 1992, reconheca os povos indigenas como grupos culturais anteriores a
formacéo e organizacédo do Estado paraguaio e que a Suprema Corte de Justica tenha
declarado que os direitos de propriedade sobre as terras e territérios ancestrais dos
indigenas tém preeminéncia sobre quaisquer outros titulos de terceiros e até do Estado
(Tierraviva, 2014, p. 65).

Veja-se que, entre 19724 e 1992, os Pai Pavytera conseguiram legalizar 80% de
suas terras no Paraguai e, das 57 comunidades dessa etnia que responderam ao censo
nacional paraguaio realizado em 2002, 49 responderam que possuem personalidade
juridica e terras proprias, ou seja, apenas 6 ainda estariam sem reconhecimento dos
territorios tradicionais (Ibidem, p. 16-17).

Por outro lado, ainda que 49 tenham terras asseguradas, somente 7 delas
possuem titulos de propriedade, uma vez que o Instituto Nacional Paraguayo del
Indigena, ndo dispbe de todos os dados para que os titulos sejam transferidos as
comunidades (Ibidem, p. 25). Todas convivem com o0 medo imposto por incéndios que
destroem seus cultivos e os obriga a oferecer suas terras a arrendatarios, bem como por
pistoleiros contratados como empregados pelas fazendas vizinhas aos seus territorios
tradicionais, que os ameacam e impedem seu livre transito até suas comunidades, a
maior parte isoladas e cujo acesso depende de ingresso em propriedades rurais
destinadas a monocultura de soja, milho ou maconha. Igualmente ao Brasil, sdo comuns

atropelamentos e homicidios com vitimas Pai Pavyterad sem qualquer punicao.

1.2 Retomadas, reivindicacdes e as violéncias contra a comunidade

Em Nande Ru Marangatu varias foram as retomadas realizadas pelos indigenas.
A primeira delas, em dezembro de 1998, recuperou 27 (sete) hectares da éarea
denominada Morro Alto/cerro Marangatu, como rememora Inaye Lopes, primeira mulher

Kaiowéa vereadora no Municipio de Anténio Jodo/MS, em sua dissertacdo de mestrado. A

14 O Projeto Pai-Tavytera, programa de desenvolvimento das comunidades indigenas do Nordeste (PPT),
foi que iniciou 0 mapeamento dessas comunidades no Paraguai e a regularizacéo.
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area dessa retomada acabou sendo objeto de posterior acordo judicial, em que se
estabeleceu que a comunidade poderia permanecer no local enquanto aguardavam a
demarcacao. Até entdo, parte da comunidade estava confinada num espaco de 7 (sete)
hectares, correspondente a aldeia Campestre, insuficiente para acomodar as numerosas
familias e a outra parte refugiada em Pysyry.

Em 2004, os indigenas retomaram 400 hectares, o que ensejou ordem judicial de
reintegracdo de posse em favor dos proprietarios rurais. Em 15 de dezembro de 2005, o
cumprimento de deciséo judicial resultou na utilizacdo de enorme aparato policial e na
perda de casas e objetos pelos indigenas, como se vé da reportagem da revista Brasil
Indigena, publicacdo de responsabilidade da FUNAL.

Oito horas da manha, quinta-feira. No céu de Nhanderu Marangatu surge um
helicéptero. Ele sobrevoa a regido, assusta mulheres, homens, velhos e criancas
gue aguardam receosos a chegada da policia. Uma india gravida de seis meses
corre com medo dos vdos rasantes, cai e sofre aborto. O helicoptero vai e volta
duas vezes. Na terceira, aparece acompanhado, por terra, de dnibus, carros e
uma ambuléncia, que chegam a area. Nao hé resisténcia por parte dos indios,
eles ja esperam pela expulsdo as margens da rodovia MS 308.

(..

Enquanto os indios estdo com a policia, ja fora da terra indigena, os fazendeiros
gue ocupam a &rea promovem a queimada das casas com todos os pertences
dos indigenas — documentos, roupas, objetos (Magalhdes, 2006 p. 32).

Os representantes da Policia Militar, Policia Federal e Exército negociaram a
retirada dos indigenas, sinalizando a provisoriedade da deciséo judicial do STF, tendo
em vista que a area ja havia sido homologada pelo Presidente da Republica. Os
indigenas recuaram, depois do acordo em que 0s proprietarios concordaram em respeitar
as rocas e pertences, o que acabou néo respeitado. Assim que as forcas de seguranca
se retiraram do local, todas as casas e rocas foram queimadas.

Depois desse despejo (reintegracdo de posse), formou-se um acampamento em
que 96 familias indigenas passaram a viver as margens da rodovia MS 308, em situacéo
precaria, sem saneamento, agua potavel e sem producéo de alimentos e vivendo sob a

tenséo de ataques, nos barracos registrados na fotografia abaixo.
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Imagem 5 — acampamento MS 308, em Antonio Joao.

Fonte: Magalhaes (2006, p. 38).

No dia 24 de dezembro de 2005, lideranca Kaiowa daquela comunidade, Dorvalino
Rocha “foi morto na entrada das fazendas Fronteira, Primavera e Morro Alto, quando
passava pela porteira para colher mandioca que havia sido cultivada nas rogas”
(Magalhdes, 2006, p. 38) atingido por dois tiros de arma de fogo, efetuados por
funcionéario da Gaspem Seguranca, empresa contratada pelos pecuaristas que disputam
as terras. Diversos outros disparos foram feitos contra indigenas que buscavam lenha e
madeira para suas casas na area desocupada.

A empresa Gaspem vinha sendo indicada como responsavel por diversos ataques
contra comunidades indigenas, até que, em 2018, foi alvo de dissolugédo judicial,
cancelamento de registro e indisponibilidade de bens por atuar ilegalmente, como uma
milicia privada.

Das duas unicas testemunhas presenciais da morte de Dorvalino, uma morreu
atropelada na estrada pavimentada em frente a terra ocupada e a outra foi assassinada.
A demora nas investigacdes e a ndo responsabilizacdo em relacdo as violéncias
praticadas contra os indigenas séo corrigueiras em Mato Grosso do Sul, contribuindo

para esse cenario de conflitos desiguais.



43

O caso de Dorvalino foi o primeiro relativo a assassinato de indigena Guarani e
Kaiow& submetido a tribunal do Juri Federal em que houve condenacgdo. O processo teve
de ser desaforado para a Subsecdo Judiciaria Federal de Presidente Prudente/SP e
exigiu o transcurso de 18 anos, gastos em infindaveis tramites processuais, para que 0
homicida confesso fosse condenado ao cumprimento da pena de 16 anos de prisdo em
regime fechado, conforme sentencga anunciada no dia 28 de novembro de 2023.

As violéncias e ameacas contra os Kaiowa de Nande Ru Marangatu continuaram.
Na manha de 9 de novembro de 2007, a Policia Federal em cumprimento a ordem judicial
de busca e apreensao encontrou dois fuzis calibre 762mm, de uso privativo das Forcas
Armadas, revolveres, uma espingarda calibre 22, uma escopeta calibre 12, motoserras e
agrotoxicos sem documentacao legal na fazenda Fronteira, ainda de posse de Dacio
Queiroz, entdo prefeito de Antdnio Jodo e filho de Pio Queiroz, proprietario das areas em
conflito com os indigenas®®.

Em agosto de 2015, apés um grande movimento de retomada de cinco fazendas
sobrepostas a area indigena jA homologada, foi a vez de Simeédo Fernandes Barbosa
Vilhalva ser assassinado na Fazenda Fronteira, durante a acdo de produtores rurais e
segurancas por eles contratados para a expulsdo das familias com emprego de violéncia.

O homicidio de Simedao foi um dos episoddios mais tristes do sistematico massacre
a que estdo sendo submetidos os Guarani e Kaiowa. Aconteceu depois de uma reunido
entre fazendeiros e politicos?®, no Sindicato Rural de Ant6nio Jodo, que culminou em um
comboio de uma centena de homens armados, em cerca de 60 caminhonetes, dirigindo-
se até a fazenda Barra para expulsar as familias indigenas com disparos das armas de
fogo.

Os relatos dao conta de um verdadeiro massacre com muitos tiros, fumaca e
poeira das caminhonetes, causando correria e confuséo entre os indigenas. E foi assim
gue Simedo, de apenas 24 anos, perdeu o filho de 5 anos e foi procura-lo na beira do

riacho, quando foi morto com um tiro na cabeca. Dezenas de outros indigenas, dentre

15 Noticia do jornal campograndenews juntada aos autos n.° 00031546420051000000/STF, p. 2859.

16 Na ocasido, jornais e relatos nas redes sociais confirmaram a presenga do entdo senador Waldemir
Moka, dos entdo deputados federais Henrigue Mandetta e Tereza Cristina e da deputada estadual Mara
Caseiro, todos eles conhecidos partidarios de interesses ruralistas.
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eles mulheres e criancgas, ficaram marcados por pauladas e projéteis de elastdmero.

Sequer as criancgas de colo foram poupadas das agressoes.

Imagem 6 — crianga indigena ferida por projéteis de elastdmero, em 29 de agosto de 2015.

Fonte: ERMINIO, Marcos (2015). Disponivel em
https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/indios-relatam-momento-de-terror-durante-
confronto-com-fazendeiros. Acesso: 28 de agosto de 2023.

Dois meses ap0s a morte de Simedo, o presidente Tribunal Regional Federal da
32 Regido (TRF-3), Fabio Prieto de Souza, manteve liminar da 12 Vara Federal de Ponta
Pora que determinava a reintegracao de posse das quatro fazendas retomadas, incluindo
as que foram palco dos ataques, Fronteira e a Barra. A liminar foi suspensa pela ministra
Carmem Lucia, do STF, quando uma centena de policiais ja se concentravam em Antonio
Jodo para retirar a forca os indigenas.

Entre os homicidios de Dorvalino e Simedao, por diversas vezes, a comunidade de
Nande Ru Marangatu denunciou ao MPF de Ponta Pord e a outras autoridades, as
incontaveis ameacas e agressoes praticadas por fazendeiros, seus empregados e, até
policiais que, com o emprego de armas de fogo, as vezes de grosso calibre, faziam-lhes

promessas de mortes.

Denuncia
Relatorio de acontecimento com os indigenas de Nanderu Marangatu
No relatério que j& foi entregue ao ministério publico federal de Ponta Pora


https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/indios-relatam-momento-de-terror-durante-confronto-com-fazendeiros
https://www.campograndenews.com.br/cidades/interior/indios-relatam-momento-de-terror-durante-confronto-com-fazendeiros
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A cargo do Procurador federal Dr. Flavio

Tratamos das ameacas e agressdes que esta sendo praticado duas a trés vezes
por dia pelos segurancas dos fazendeiros. O que faz da gente vitimas de
desrespeito e manipulagéo do tratado que foi feito diante da juiza Doutora Daniela
na oportunidade daquela audiéncia na data de 08/12/2006 na justica federal a
qual ficou definido de sermos respeitados e respeitar. O que nos estamos
fazendo, porém eles ndo cumprem.

Portanto, hoje estamos bastante indignados, pois mesmo ap0s a declaragédo que
foi feito ao MPF de Ponta Pora ainda ndo vemos nada a ser feito a respeito.
Enquanto isso varios indigenas ja foi espancado e agredido pelos segurancas.
Como o de ontem sexta feira que aconteceu com o Sr. Verissimo Nunes e sua
esposa Elisa Ramos, pessoas este que foram abordados por volta das 10h00min
da manha, onde os segurancas espancaram marido e fé-lo correr deixando a sua
esposa sozinha com os segurancas, onde ela sofre uma tentativa de violéncia
sexual.

Como ela ndo se entregou eles se irritaram e espancou Elisa Ramos com a ponta
do winchester calibre 12 e fazendo-a correr até o acampamento sem olhar pra
tras.

Neste mesmo dia na parte da tarde por volta das 16h00min o Sr. Armindo
Fernandes Vilhalva e sua esposa Sr2. Silvina Romero e uma crianga de 09 anos
de idade com o nome de Erinaldo Ramos, também foram abordados por estes
mesmos segurancas que trataram do mesmo jeito que o casal anterior.
Espancando Armindo com chutes, socos, pontapés e tapas de todos os lados.
Derrubou a dona Silvina com a ponta do winchester calibre 12 dando uma
pancada no térax da vitima a qual hoje se encontra hospitalizada com fortes dores
no peito e que também sofreu uma tentativa de violéncia sexual pelos seguranc¢as
enquanto o marido apanhava.

Como quatro segurancas sairam para levar o Armindo para espancar em outro
canto. Ela teve oportunidade de escapar mas ja bastante machucada. E a crianca
presenciou tudo, mas que também levou vérios tapas de orelha e empurrdes.
Onde eles tiraram os lagartixa que ele tinha levado para o almogo e seu estilingue
e otros bichinho que ele tinha conseguido matar como passarinhos e nambu.
Queriamos também saber se os fazendeiro tem direito de provocar-nos tirando
fotos e filmando de longe 0 hosso acampamento pois o Sr. Pio Silva toda vez que
passa na frente do acampamento passa provocando desta maneira e isso ja esta
esgotando a nossa paciéncia.

Diante dos fatos gostariamos de relatar que a justica federal € bastante
desatenciosa com a questao, que diz respeito aos direitos dos povos indigenas.
Sempre favorecendo os lados mais fortes deixando os menosprezando de lado.
E ai queriamos deixar uma pergunta até quando a justica favorecera os ricos e
guando ir4 atender os mais pobres? Como nos indios que sé precisamos de um
lugar para viver e criar nossos filhos.

Grafia original — documento assinado por diversos indigenas, anexado ao
processo n.° 00031546420051000000/STF, p. 2863.

Durante anos, os indigenas narraram que disparos de arma eram direcionados ao
acampamento, assustando mulheres e criangas, quase sempre aproveitando o0s
momentos em que os indigenas se aproximavam das divisas com as fazendas para pegar
lenha ou pescar.

Nesse ponto, a situacdo de Nande Ru Marangatu confirma aquilo que o MPF

denomina como “padrao de comportamento adotado pelos agressores” em Mato Grosso
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do Sul, organizados por “intermédio de sindicatos e redes sociais, para promoverem
violentos ataques contra comunidades indigenas, com a utilizacdo de armamentos e
municdes variados e pistoleiros™’, tudo para a pratica de violéncias indiscriminadas com
a deliberada intencdo de promover a retirada forcada de indigenas.

Mesmo assim, em 2015, a comunidade ja ocupava 80% do territorio reivindicado
(Lopes, 2022, p. 37), em um avanco promovido por sucessivas retomadas reveladoras
da ligacdo cosmoldgica dos Guarani e Kaiowa com suas terras, que se sobrepbe a
qualquer tentativa de expulsa-los, inclusive quando sofrem violéncias.

No dia 24 de setembro de 2023, por volta das 18h, cerca de 150 hectares da
fazenda Morro Alto e a sede da fazenda Fronteira foram retomados por dezenas de
indigenas e, até a presente data, essa reocupacao esta mantida.

Atualmente apenas a Fazenda Barra ainda ndo esta sob a posse total das familias
indigenas, até porque permanece cercada por policiais da For¢ca Nacional ali alocados
sob ordem judicial da 12 Vara Federal de Ponta Pora/MS.

Note-se que a violéncia ndo se resume as agressoes diretamente realizadas pelos
fazendeiros, ao manter a comunidade fora de seu territorio por meio de despejos judiciais,

mas também a reiterada negacéao de direitos basicos como o de seguranca alimentar:

RECOMENDACAO DO CONSEA N° 013 /2015
Recomenda ao Supremo Tribunal Federal que julgue com brevidade
0 Mandado de Seguranca n° 25463 pelo impacto dessa deciséo
sobre o direito humano a alimentacdo adequada dos povos
indigenas da etnia Guarani Kaiow4, no estado do Mato Grosso do
Sul.

O Conselho Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional - Consea, no uso de
suas atribuicdes legais definidas no Artigo 11 da Lein® 11.346, de 15 de setembro
de 2006, e no Artigo 2° do Decreto n® 6.272, de 23 de novembro de 2007,
apresenta 0s seguintes arrazoados:

Considerando o quadro grave de violacdo de direitos humanos dos povos
indigenas da etnia Guarani Kaiowa no estado do Mato Grosso do Sul;
Considerando que o0 acesso ao territorio € condicdo estruturante para a
realizacéo do Direito Humano a Alimentacdo Adequada desses povos;
Considerando que os povos indigenas apresentam indices de desnutri¢do infantil
e fome acima da média nacional brasileira;
Considerando que, entre 2003 e 2014, o estado do Mato Grosso do Sul
apresentou o percentual médio de 51 % dos assassinatos indigenas do Brasil;
Considerando que essas violagGes de direitos humanos estdo diretamente
relacionadas com a crescente dificuldade de efetivar as demarcacdes,
declarac6es e homologaces de terras indigenas;

17 Alegacbes finais nos autos n.° 0003682-18.2-16.4.03.6002, acdo penal do caso conhecido como o
Massacre de Caarap0.
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Considerando que a Terra Indigena Nande RU Marangatu foi homologada pelo
Presidente da Republica no dia 28 de marco de 2005, mas o processo foi
suspenso em funcdo de uma liminar concedida por meio do Mandado de
Seguranca n° 25463e, desde entdo, o processo aguarda julgamento no Supremo
Tribunal Federal,

Considerando que, em fun¢éo da demora de dez anos para o julgamento pelo
STF do Mandado de Seguranca n® 25463, a comunidade decidiu, em 23 de
agosto deste ano, ocupar as areas que se sobrepdem ao seu Tekoha Nande Ru
Marangatu;

Considerando que o Relator Especial das Nac¢des Unidas sobre a situacdo dos
direitos humanos e das liberdades fundamentais indigenas destacou em 2009
gue a violéncia contra os povos indigenas da etnia Guarani Kaiowa do Mato
Grosso do Sul tem carater sistematico que tem persistido em funcdo da
impunidade e da falta de responsabiliza¢éo;

Considerando que ocorreu no dia 29 de agosto de 2015 na Terra Indigena Nande
RU Marangatd um conflito entre fazendeiros e indigenas, que resultou no
assassinato do indigena Simedo Vilhalva,

Recomenda ao Supremo Tribunal Federal que julgue com brevidade o Mandado
de Seguranga n° 25463 pelo impacto dessa decisdo sobre o direito humano a
alimentagéo adequada dos povos indigenas da etnia Guarani Kaiowa no estado
do Mato Grosso do Sul.

Em Nande Ru Marangatu vivem cerca de 500 (quinhentas) familias, contabilizando
guase trés mil pessoas segundo Inaye Lopes (2022, p. 36), que residem nas aldeias de
Morro Alto/cerro Marangatu, Campestre, Cedro, Fronteira, Itakiray, Soberania, Primavera
I, Primavera Il, Pikiry, Casa Branca (ou Brasil) e Salto Estrelinha.

Para o recente Censo (IBGE, 2023), o numero de indigenas em todo o municipio
de Antdnio Jodo é de apenas 1519 pessoas, sendo 1343 residentes em Nande Ru
Marangatu. Ja os numeros fornecidos pelo Polo Base da SESAI em Antdnio Jo&o,
baseado nas estatisticas geradas no sistema SIASI em 16/10/2023, convergem para a
existéncia 1748 indigenas residentes fora do ambiente urbano, ou seja, nas aldeias de
Nande Ru Marangatu.

Cada uma dessas aldeias possui liderancas e reivindicagcfes proprias. O que as
unem, além da demarcacéo, sdo as centenas de reclamacdes sobre a ndo prestacao de
servigos publicos e a eloquente auséncia dos trés entes da Federacao na regiéo.

As liderancas protestam por ndo receberem os recursos necessarios para que
Nande Ru Marangatu possa funcionar como se da com as reservas, onde ha uma
estrutura minima e a assisténcia aparece. Alegam que tudo o que veio, até agora, nas
areas ocupadas ap0s 2015, foi conseguido gracas a intervencdo do Ministério Publico
Federal, através de acdes na Justica que obrigaram a distribuicdo de agua em carro-pipa

e a entrega de caixas d"agua para as familias. E que, apesar de estarem na posse da
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terra ha tanto tempo, a Prefeitura se recusa a preparar o solo para a agricultura e a SESAI
nao perfura pogos artesianos.

Nos ultimos tempos, denunciam que, por intermédio de uma emenda parlamentar,
receberam trator e implementos agricolas para fomentar a producdo da comunidade. No
entanto, nada € usado na terra indigena, sob a escusa da Prefeitura de que, por se tratar
de terra ainda n&o regularizada, ndo poderia realizar o servigo.

Na mesma esteira, a liderancas contam da exclus&o dos indigenas de Nande Ru
Marangatu do PRONAF que poderia garantir a inser¢do daquelas familias em uma
politica de sustentabilidade. A informacédo das autoridades, entretanto, € a que nao
poderiam ter acesso ao Programa, novamente porque as terras em que vivem estao em

“litigio”.

1.3 A terra para os Guarani e Kaiowa e a retomada como forma de
reivindicar direitos

Notadamente para os povos Guarani e Kaiowa a terra € componente do proéprio
corpo, lugar de pensar, viver e sentir 0 mundo, onde crescem 0s alimentos, tal como
pessoas, criangas, jovens, velhos e ancestrais. As vidas e a sociabilidade estéo intrinseca
e cosmologicamente relacionadas ao territorio tradicional e que, portanto, este nao
poderia ser em outro lugar. A terra € elemento constitutivo do modo de ser Guarani. Para
Melia (1990, p. 34) “a vida guarani nunca se liberta, nem se abstrai da questédo da terra”.
As palavras de Leila Rocha, lideranca Guarani Nandeva da retomada de lvy Katu,
descrevem um lugar de pertencimento para onde sempre irdo voltar, ndo importa o

sofrimento e nem se havera a prépria morte nesse processo de retorno ao tekoha:

Porque a terra € a nossa vida, a terra € a nossa méae porque € dela que sai a
comida para nés, para as criancas; é na terra que a gente acha os remédios, e
isso ndo é de agora.

[...]

Nos tiraram do nosso tekoha e nos colocaram na reserva. E 0 que aconteceu
com nés nessa reserva? Nos levaram e nos amontoaram |4 e agora os nao
indigenas nos faz brigar entre n6s? Porque cada um de nds néo é desse lugar, a
reserva, cada um de nés tem o seu lugar. Entdo, la, onde eles chamam de
reserva, eles fizeram uma aldeia e nos amontoaram, nos misturaram todos [...].
[..]

Pode trocar o nome, pode colocar um monte de nome naquele lugar, naquele
nosso tekoha, mas, para nds, é sempre o0 mesmo. Para nos, € o mesmo lugar,
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mas o governo fala que l4 ndo é tekoha indigena. Aquele 14 é o tekoha do
fazendeiro. Mas ndo é nao, nés conhecemos 0 nosso tekoha, cada um dos
indigenas daqui conhece o seu tekoha.

[...]

Fomos expulsos, o fazendeiro trocou o nome dela para confundir a gente
indigena, mas ele ndo conseguiu porque a nossa luta guarani e kaiowa é muito
forte. N6s ndo vamos abaixar a nossa cabega, n6s vamos sempre continuar
segurando essa terra porque essa terra € nossa. Essa terra é nossa mée.

[...]

Cada um de nds sabe o0 que a gente passa porque, no tekoha, nés indigenas
falamos jevy jey tekoha (voltar novamente), porque para a gente € voltar para o
nosso tekoha. E ali que cada um de nés vai morrer (Rocha, 2022, p. 110-114).

Os Kaiowa possuem relacdo permanente com o territorio tradicional, nunca
perdendo os vinculos. Quando foram expulsos dos locais que habitavam pelas frentes
colonialistas, permaneceram proximos do seu local de origem, seja trabalhando em
fazendas, em &reas que os mantivessem ao alcance de seu tekoha.

O termo tekoha tem contetudo polissémico. Teko é o modo de ser, o sistema de
valores éticos e morais que orientam a conduta social, quer dizer, tudo o que se refere a
natureza de ser Kaiowa. Ha se refere a lugar e espaco. Tekoha entéo pode ser entendido
como o lugar (territério) onde uma comunidade Kaiowa (grupo social composto por
diversas parentelas) vive de acordo com sua organizagéo social e seu sistema cultural,
isto €, segundo seus usos, costumes e tradi¢cdes (Eremites de Oliveira; Pereira, 2009, p.
34). O tekoha normalmente possui limites em rios e outros acidentes geograficos, sendo
delegacéo divina, ja que criado por Nande Ru (Melia, Griinberg, 1976, p. 208). Os tekoha
possuiam tamanhos variaveis, na proporcdo do nimero de parentelas que compunham,
ja que cada uma delas possuia uma porc¢éo exclusiva (Pereira, 2006, p.70).

A tutela que vigorou até a Constituicdo de 1988 impedia qualquer acao formal
diretamente levada a efeito pelos préprios indigenas. Eles sempre tiveram de expor suas
pretensdes ao crivo do Orgéo Indigenista que, evidentemente, atuava (e atua) conforme
a conveniéncia e oportunidade de ocasido. Por assim dizer, até hoje, ha verdadeiro
desamparo dos indigenas na defesa de seus territorios que, por vezes, apresentam o seu
inconformismo, sem que providéncia efetiva para resguardar os seus direitos originarios
a terra seja realizada.

A questdo referente ao espaco territorial ganha contornos tragicos com o
crescimento vegetativo da populagdo indigena e a medida que as aldeias nédo

demarcadas s&o atingidas por despejos ou reintegracdes de posse.
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O atraso na demarcacdo dos tekoha Guarani e Kaiowa, ndo apenas frustra as
expectativas das comunidades, como aumenta as pressdes demograficas. Os conflitos
fundiarios em varios municipios de Mato Grosso do Sul intensificam as violéncias e a falta
de espaco dentro das reservas, pois 0 movimento comum € acampar nas margens das
rodovias ou buscar abrigos com parentelas extensas que estdo nas areas demarcadas.

O TAC firmado em 2007 entre MPF e FUNAI, com o objetivo de promover a
identificacdo e a delimitacdo de 39 terras de ocupacéo tradicional Guarani e Kaiowa, nao
foi cumprido. Isso ensejou o ajuizamento de acao por parte do MPF e, recentemente, 0
STJ confirmou a incidéncia de multa diaria pelo descumprimento (autos 0005153-
79.2010.4.03.6002).

Especialmente os indigenas de Nande Ru Marangatu fizeram reiteradas
reivindicacdes do territério antes de iniciarem as diversas retomadas para a recuperacao
daquele espaco. Em marco de 1998, nove meses antes da primeira retomada, por
exemplo, enviaram carta a FUNAI que sequer iniciou os procedimentos administrativos
de identificacdo (PORANTIM, 1999).

O crescimento populacional e o ajuntamento de grupos familiares distintos, muitas
vezes ndo aliados e inclusive adversarios, impedem o modo de vida dos Guarani e
Kaiowa e contribuem para que disputas politicas no interior das reservas sofram
acirramento e recebam influéncias externas, sobretudo de autoridades municipais nao
indigenas.

Os Guarani e Kaiowa sempre buscaram espacos para novas aldeias, quando o
lugar que ocupam ndo mais satisfaziam as exigéncias do seu modo de ser (Brand, 1993,
p. 2). Ja em 1993, Brand apontava que o futuro dos Guarani e Kaiowa “parece estar
centrado na possibilidade de recuperar espacos geograficos dentro do territério amplo
(hane retd), aptos e suficientes, onde possam reconstruir, reorganizar e recriar suas
aldeias, enquanto tekoha” (ibidem, p. 9).

Nessa realidade de violéncias, expropriagdes, omisséo e agir do Estado contra os
seus direitos, os Guarani e Kaiowa passaram a utilizar mecanismos proprios de
reconquista de seus espacos tradicionais. Essa forma de reocupacdo tem sido a
estratégia principal do movimento indigena sul-mato-grossense na ultima década, movido

pela consciéncia de lesdo de seus direitos com a conivéncia do Estado.
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Como nos conta o flanderu Jorge Gomes, de Pirakua, a espera indefinida pela

demarcacao os obriga a luta:

Quando roubaram nossas terras, foi num piscar de olhos; ndo encontraram essa
barreira que encontramos para retomar nossas terras hoje, um pedaco que seja.
Hoje, a gente encontra varias barreiras, mas quando tomaram nossas terras nao
aconteceu tudo isso. Nao precisou ir para la e nem a lugar nenhum para fazer
isso, foi num piscar de olhos que roubaram nossas terras. Agora, para
recuperarmos nossas terras, encontramos essas barreiras, precisamos morrer e
mesmo assim custa para eles devolverem nosso territorio (Gomes, 2022, p. 176).

Num complexo e coletivo movimento politico, em que participam criangas, jovens,
adultos, idosos, mulheres e homens, ha uma deciséo coletiva de reocupar o tekohara
(partes do tekoha), ou seja, 0s seus territorios tradicionais. Todos respondem pela
retomada, ndo ha uma centralizacéo de poder ou de lideranca.

O grupo que decide retornar ao tekoha é composto por alguém com os saberes
sobre o tempo passado cuja intencdo é reviver. Por isso, nas retomadas rezadores e
idosos tém papel de destaque.

Ha um imenso conteldo mistico nesse retorno, sendo a reza a arma que lhes foi
cedida pelas divindades. E com a reza que conversam com 0s seres que Vo ajudar a
resolver os obstaculos que encontram em sua luta pela terra. Acreditam que com a reza
controlam o futuro de todos, inclusive dos karai. Se lutam é por acreditarem que aquele
espaco ja lhes é possuido no cosmos. Querem o tekoha para poderem reproduzir o modo
de vida de seus ancestrais espirituais (Crespe, 2015).

Enguanto toma seus territérios, a comunidade aproveita a mobilizacao — inclusive
dos 6rgaos publicos em torno da repercussao dessa ocupac¢ao — para reivindicar direitos
e obter respostas do Estado sobre as demarcacdes. Até porque, no tekoha deve ter tudo
aquilo que perderam nos processos de confinamento: rezas, casas, ro¢as, matas, retorno
dos animais e dos serem celestiais que os acompanham.

O antropdlogo e pesquisador Benites (2014) explica que “o processo de
reocupacao e retomada (jeike jey) dos territorios tradicionais (tekoha guasu),” € um
movimento organizado pelas liderangcas religiosas e politicas Kaiowa e Guarani,
“articulado em rede (fiemoiru ha pytyvd)” a partir das primeiras articulacdes realizadas na

“grande assembleia (Jeroky ha Aty Guasu) em meados de 1970 no sul do atual Estado
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de Mato Grosso do Sul”, até os dias de hoje, como modo de pressionar a identificacéo e
delimitacdo dos territérios.

As retomadas sdo uma maneira de permitir que as familias realizem sua vida
comunitaria, plantando rogas e praticando a vida ritual e constituem uma “forma pés
tutelar de exercicio da politica pelos indigenas, implicando em um modo distinto de
conceber a sua relagdo com o Estado” (Oliveira, 2022, p. 27-28), dado que a gestao do
territério e as formas de mobilizagdo passam a refletir “a consciéncia e vontade politica
das comunidades, expressas em assembleias participativas e portadoras de intensos
significados rituais e religiosos” (ibidem, p. 29).

Aline Crespe contemporiza que o movimento de volta traz referéncias de retorno
a um tempo de fartura, anterior ao tempo anterior a colonizacdo, quando os Kaiowa
tinham acesso a mata e ndo estavam impedidos pela posse e controle da terra por parte
dos karai. A colonizacdo é um marcador temporal significativo e recorrente nas narrativas
dos Kaiowa, j& que para eles, os antigos viveram um tempo bom, sem o desequilibrio
cosmoldgico causado pelo desmatamento (Crespe, 2015). A relacdo com 0S recursos
ambientais explica os motivos pelos quais muitas retomadas alcancem as areas de
reserva de protecdo ambiental e as matas ciliares impostas pela legislacdo e que,
normalmente, sdo 0s Unicos pedacos preservados nos latifindios sul-mato-grossenses
destinados & monocultura.

Aliado ao movimento das retomadas, verifica-se um panorama de vulnerabilizacao
dos Guarani e Kaiowa. Além da falta de acesso a servicos publicos basicos nesses
espacos retomados, percebe-se a reacédo violenta daqueles setores econdmicos que se
acreditam prejudicados pela ocupacdo. Incéndios, tiroteios e despejos forcados por
milicias privadas e por forcas policiais tem sido comum as comunidades Guarani e
Kaiowa que reocupam espacos.

Vale consignar que Mato Grosso do Sul registra alto nUmeros de mortes de
liderancas indigenas em conflito fundiario: Cacique Marcos Veron, 72 anos, assassinado
em 13.01.2003 (Acao Penal no 2003.60.02.000374-2, 1la Vara Federal de Dourados,
MS); Dorival Benites, 36 anos, assassinado em 26.06.2005 (Acdo Penal no
2005.60.06.000984-3, la Vara Federal de Navirai — MS); Dorvalino Rocha, 39 anos,
assassinado em 24.12.2005 (A¢ao Penal no 2006.60.05.000152-9, 1° Vara Federal de
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Ponta Pora/MS); Xurite Lopes, 73 anos, assassinada em 09.01.2007 (2007.60.05.00157-
1, na 1° Vara Federal de Ponta Pora/MS); Ortiz Lopes, 46 anos, assassinado em
08.07.2007 (Inquérito Policial n°. 046/2007 na Policia Civil de Coronel Sapucaia — MS);
Oswaldo Lopes, assassinado em 29.05.2009; Genivaldo Vera e Rolindo Vera,
assassinados em 29.10.2009 (Inquérito Policial n°. 181/2009. Policia Federal de Navirai);
Teodoro Ricarde, assassinado em 27.09.2011; Nisio Gomes, assassinado em
18.11.2011 (Inquérito Policial n°. 0562/2011 PF/Ponta Pora), Simedo Vilhalva, morto em
2015 (Processo n. 0002267-25.2015.4.03.6005, Justica Federal de Ponta Pord) e
Clodiode, morto em 2016. Essas foram as mortes de liderangas contabilizadas nos
altimos 20 anos, sem contar as demais que nao foram denunciadas.

Como destaca Jodo Pacheco de Oliveira (2022, p.16), quando processos
econdmicos e politicos retiram terras e recursos ambientais de um povo, paralelamente
se impde uma nova forma de classificacdo social a essa populagdo, uma “outrificacao”,
“‘que a destitui de direitos e expectativas precedentes, colocando-a em uma situacao de
suspeicao, criminalidade ou até mesmo localizando-a fora do limiar da humanidade”.

A violéncia ganha contornos graves quando se constata que o racismo local atribui
a uma suposta “cultura” indigena a situacdo de pobreza, pensamento fruto dos
esteredtipos difamatérios frequentemente divulgados pela midia local de que os Guarani
e Kaiowa nao trabalham, bebem e vivem de esmolas.

O que nao se divulga é que a escassez de alimentos é resultado do colonialismo
imposto com as reservas, a remoc¢ao compulsoria e impedimento da livre circulagdo dos
indigenas, impedindo-nos de retomar sua relacdo com a terra e Seus processos

produtivos.

1.4 Mobilidade, caminhos transnacionais e fronteira para os Guarani e
Kaiowa

A estrutura organizacional que compde a sociedade Kaiowa € pautada nas
categorias de tempo e espaco, jA que a sua mobilidade espacial os caracteriza e
diferencia.

Aline Crespe (2015) apresenta, em sua tese de doutorado, modalidades de

mobilidade conectadas as concepcdes de temporalidade fundamentadas na cosmologia
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Kaiowa, uma vez que a histéria para eles ndo é resultado das interacdes com as
instituicbes de Estado. Pelo contrério, a temporalidade dos Kaiowa é néo linear e esta
presente no cotidiano, nos caminhos que percorrem para irem a caca, coleta, reza e
festas. Os Kaiowa contam de um tempo anterior a chegada da coloniza¢do, com historias
que remontam aos tempos antigos, quando nem os humanos ocupavam a terra, apenas
0s ancestrais miticos e depois contam de um tempo bom, com humanos que podiam
circular livremente, com fartura de alimentos, poderosos xamas e grandes anfitrides.
Contam ainda de um segundo tempo, quando chegaram as ondas de colonizacéo e sua
mobilidade é reduzida pelas cercas impostas pelos karai. E contam de seu tempo atual,
em que eles tentam recuperar 0s seus tekoha para se reconectarem ao tempo bom.

Logo, a percepcao de espaco pelos Guarani e Kaiowa € diversa da concepcao
juridica de Estados nacionais feita pela sociedade majoritaria e que leva em consideracao
modos proprios de vida ocidentais. Antes da constituicdo da linha de fronteira, esses
povos amerindios ocupavam uma faixa de terra de mais de 100 quildbmetros de cada lado
(Pereira, 2006, p. 70), podendo-se afirmar que os seus diversos tekohas possuiam
ligacdes culturais e de parentesco.

Nande Ru Marangatu, Psysyry® e Pirakua pertencem ao fiande retd Guarani
(Melia, Grinberg e Grunberg, 1976, p. 217), territério tradicional que, antes da
colonizacdo da regido, se estendia ao norte até as bacias dos rios Apa e Dourados e, ao
sul, até a Serra de Maracaju e os afluentes do rio Jejui. Dentro do fiande reta ha diversos
tekohas e uma regular circulagcédo de seus moradores, causada pelas relacdes sociais e
familiares, pela troca de bens materiais e simbdlicos e pelo estabelecimento de aliancas
politicas e matrimoniais.

A estreita ligagdo entre Nande Ru Marangatu e Pirakua, incluidos ainda
Mbakaoiwa, Cabeceira Comprida, Dama Kue (Rama Kue), Kokue’i (Cabeceira do Apa)

fizeram com que o MPF entendesse que eles compdem o Tekoha Guasu Apapegua

18 E| tekoha se ubica entre los arroyos Estrella, Esperanza con el Takuara y el Pysyry llegando al sur hasta
los cerros. Al mismo tekoha pertenecen también las tierras al norte del Estrella, en el Brasil (Municipio
Antbnio Jodo, Mato Grosso), con los ndcleos Pai en Campestre (Guapo'yrapo), Cerro Marangatu,
Cabeceira cumprida, Rama-kue, Jardim y Cabeceira do Apa. Al lado paraguayo esta en tramite de
donacioén una superficie mensurada de 2418 Has. como C.I. Pysyry que incluye la poblacién Pa'i que vive
al sur del Arroyo Estrella (frontera) bajo el liderazgo de Casildo Benitez y Rufino Valiente. Poblacion: 46
familias, con 230 personas (Melia, Grunberg e Griinberg,1976, p. 192).
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objeto de termo de ajustamento de conduta (TAC) firmado em 2007 com a Presidéncia

da FUNAI para acelerar a demarcacéao.

Imagem 7 — Mapa de Pirakua, Nande Ru Marangatu e, do lado paraguaio, Pysyry.
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Fonte: https://guarani.map.as/#!/?z=11.4&x=-22.147953202293245&y=-55.96709121038652
Acesso em: 29/08/2023.

A diferenciacéo entre fiande retd e tekoha guasu, é que no primeiro se refere a
uma escala mais global, ao passo que o segundo corresponde a um nivel regional.

Ao assinar o mencionado TAC, a Presidéncia da FUNAI modificou a metodologia
das identificagbes e delimitagBes nas terras Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul.
Antes do TAC, os estudos identificavam apenas uma parte do territério indigena, somente
o tekoha isoladamente, e ndo a sua totalidade, o tekoha guasu. Desse jeito, por vezes,
extirpava-se parcelas da terra tradicional, situacdo que se pretendeu evitar com nova
metodologia. Ao considerar o tekoha guasu, um Unico estudo antropolégico passou a
identificar, simultaneamente, varios tekoha.

Para o Direito ndo indigena, o territério nacional € “o limite espacial dentro do qual
o Estado exerce de modo efetivo e exclusivo o poder de império sobre pessoas e bens”
(Silva, 2017, p. 100). O conceito esta, a vista disso, ligado a concepcdo de Estado

Nacional, modelo adotado pela América Latina, imposto pelos colonizadores europeus e
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que permanece vigente, num fendbmeno que Quijano (2005, p. 13) denomina de
“colonialidade do poder”.

A constituicdo do Estado moderno a partir de um processo eurocéntrico de
homogeneizacéo de na¢des, com a construcdo de uma identidade entre seus membros,
excluiu os povos originarios. Alias, o exterminio dos indigenas foi a forma mais rapida
encontrada para facilitar a homogeneizacao da populacao e, por conseguinte, permitir a
constituicdo do Estado Nacao (Quijano, 2005, p. 17).

Desse modo, a colonialidade do poder fez com que as linhas fronteiricas fossem
tracadas sem qualquer consideracdo a respeito das formas de ocupacédo tradicional
milenar desses povos na regiao.

Na antropologia ha diversas outras elaboracdes sobre o sentido de fronteira que
vao desde a representacdo do expansionismo colonizador europeu, — como se
desenrolou com essa parte do Brasil — em que a fronteira se transforma no marco divisor
entre o conhecido e o outro lado, desconhecido; até mesmo um sentido substancial para
o debate sobre a etnicidade, como a teoria de Barth (1998), para quem a noc¢do de
fronteira € elementar para a diferenciacdo entre os membros do grupo étnico e 0s
‘outros”, ou seja, uma constante construgdo de diferenca, de elaboragcdo de sinais
diacriticos e de padrfes valorativos compartilhados pelo grupo. A nocao de fronteira como
elemento explicativo das relacbes sociais levou Hannerz (1997, p. 15) a elaborar a
possibilidade de uma regido em que culturas se relacionam e se interpenetram, de tal
modo que os grupos formam principios de uma nova sociedade.

Conveniente esclarecer € que a cultura ndo € estatica, imutavel ou intocavel e
ainda que os indigenas circulassem desde tempos imemoriais na regiao, pode-se afirmar
que a redefinicdo dos limites dos dois paises, acompanhado pela intensificacdo dos
processos de confinamento nas reservas e de expropriacao pelas frentes colonizadoras,
marcou os territorios Guarani e Kaiowa.

Fabio Mura escreve que as politicas publicas voltadas a controlar os espagos e a
populacdo modificaram o meio ambiente e as formas de acesso aos recursos naturais.
Em vista disso, houve mudancas progressivas nas maneiras como os indigenas realizam
suas atividades cotidianas, trazendo por consequéncia transformacfes nas formas de

organizagdo domestica e territorial (Antunha Barbosa; Mura, 2011, p. 307).
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Em outras palavras, a interpretacdo dos indigenas sobre o seu cotidiano se
modificou no tempo, & medida em que avancou a dominacdo colonial sobre suas
comunidades e as politicas estatais voltadas a territorializacéo.

Em termos histéricos, a incorporacdo da area correspondente ao extremo sul de
Mato Grosso do Sul ao Brasil é recente e, como j& se disse, aconteceu apdés o
estabelecimento da fronteira entre Brasil e Paraguai, no tracado selado com o fim da
Guerra da Triplice Alianca. Os limites geograficos entre os dois paises foram desenhados
por uma comissao que atuou entre 1872 e 1874 e era composta por militares brasileiros
e paraguaios, dentre eles o Coronel Rufino Enéas Gustavo Galvéo, sob o “comando do
entdo major Antonio Maria Coelho, futuro bardo de Amambai e governador de Mato
Grosso” (Oliveira, 2015, p. 298).

Os componentes da referida comissdo foram acompanhados por dois
comerciantes, a quem cabiam o fornecimento de alimentos, Francisco Mendes
Goncalves e Thomaz Larangeira, personagens que ganharam protagonismo historico a
partir do encerramento da expedicdo. A conjuncao da existéncia de fartos ervais nativos
e 0 consideravel numero de familias indigenas que poderiam ser empregadas na
producao da erva-mate, fez com que Thomaz Larangeira e Francisco Gongalves tivessem
a ideia de criar a Cia Matte Larangeira e pedissem a intercessdo do antigo chefe da
comissao, Coronel Rufino Galvao, que assumiu o governo de Mato Grosso para obterem
perante o Imperador a concessao para a exploracao dos ervais.

Ressalte-se que a extensdo dos ervais nativos € apontada, inclusive, como
indicativo de presenca humana, ja que decorrentes do manejo agroflorestal da planta que
h& muito circulava entre comunidades indigenas Guarani para o consumo em forma de
bebida.

A regido foi denominada Provincia del Guayra e sua area abrangia desde aquelas
localidades e adjacéncias até a por¢do meridional do atual estado brasileiro de
Mato Grosso do Sul, na bacia platina. Era formada por florestas densas, nas quais
h& muito existia uma planta bastante conhecida e chamada em guarani de ka’a,
a erva-mate (llex paraguariensis). Suas folhas eram especialmente utilizadas
pelos indigenas ali estabelecidos para a producdo de uma espécie de cha
estimulante, denominado atualmente de ka’ay, originalmente mais consumido em
contextos cerimoniais e religiosos. A erva-mate também era utilizada por outros
povos indigenas para produzir bebidas semelhantes, inclusive entre
comunidades originarias do Chaco e dos Andes, de onde a espécie nao é nativa
ou endémica. A propria palavra mate, por exemplo, deriva do quéchua mati,
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vocabulo usado para designar o recipiente — geralmente uma cabaca ou porongo
—onde era preparada e servida a bebida. A situacao apontada sugere que desde
muito tempo a planta circulava em uma grande rede interétnica de relacfes
sociais, a qual abrangia uma vasta extensao territorial na América do Sul.
Ademais, a ocorréncia de ervais nativos, isto €, proprios ou originarios da regiao,
n&o é um fendmeno meramente natural, pelo contrario. Areas assim ocorrem em
paisagens humanizadas, especialmente em territérios ocupados desde uns 2000
anos atras por povos indigenas falantes da lingua guarani, portadores da tradigédo
tecnologica ceramista tupi-guarani, assim conhecidas por arquedlogos, etno-
historiadores e etnélogos (Eremites Oliveira, 2015, p. 284).

A preocupacdo do Império em assegurar habitantes brasileiros na regido e conter
eventuais avangos paraguaios, ensejou a distribuicdo de terras no sul do entdo Mato
Grosso a uma populacdo ndo indigena, disposta a dar aos espacos destinacao
econdbmica de producdo agropastoril, excluindo os povos nativos de qualquer titulacéo
ainda que fossem os verdadeiros ocupantes das terras.

Além da concessao do monopdlio da exploracdo dos ervais nativos a Cia Matte
Larangeira, esse entendimento de que as terras da fronteira eram devolutas —
desprezando completamente a posse exercida pelos indigenas — culminou em doacoes,
arrendamentos e na venda dessas areas pelo governo central. Com a Proclamacéo da
Republica, muitas dessas terras tidas devolutas acabaram transferidas ao governo da
Provincia de Mato Grosso que manteve a continua subtracdo dos territérios indigenas,
distribuindo-os a pessoas interessadas na exploracdo econémica, com a formacao de
fazendas.

Aos Guarani e Kaiowa desalojados restou a remocédo forcada para as reservas
demarcadas pelo SPI. Dessa forma, aqueles que ocupavam desde tempos imemoriais 0
sul de Mato Grosso, passaram por um processo de territorializagdo forcado imposto pela
politica indigenista, com a demarcacédo das reservas. Tais espacos demarcados eram
verdadeiros aldeamentos, onde os indigenas seriam “preparados” para uma futura
integragdo a comunh&o nacional, na condigdo de “aculturado, bragal e subalterno”
(Eremites Oliveira, 2015, p. 306). Essa politica que Brand (1993) tdo bem definiu como a
de confinamento.

Embora muitas familias tenham sido transferidas a forca para esses espacos,

outras tantas permaneceram nos seus espacos tradicionais que passaram a ser titulados
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para nado indigenas, que as destinaram a producao rural. Os que permaneciam acabavam
se constituindo em méo de obra barata para os fazendeiros.

Os despejos e as transferéncias forcadas para as reservas geravam (com
repercussdes ainda na atualidade) que familias inimigas fossem obrigadas a uma
convivéncia forcada nesses espacos limitados demarcados. Além disso, o adensamento
populacional, a falta de meios de exercer o seu modo de vida tradicional demonstra que

o empreendimento colonial ainda se mantém.

A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade indigena, a cidade negra, a
médina, a reserva, é um lugar mal afamado, povoado de homens mal afamados.
Ai se nasce ndo importa onde, ndo importa como. Morre-se ndo importa onde,
n&o importa de qué. E um mundo sem intervalos, onde os homens estdo uns
sbbre os outros, as casas umas sobre as outras. A cidade do colonizado € uma
cidade faminta, faminta de pé&o, de carne, de sapatos, de carvéo, de luz. A cidade
do colonizado é uma cidade acocorada, uma cidade ajoelhada, uma cidade
acuada (Fanon, 1968, p. 29).

Segundo Brand, podemos entender essa espacialidade das reservas, como
disposto para produzir “corpos subalternos”, preparados para o trabalho nas fazendas da
regido e, o pior, viverem com o minimo, pois “morre-se ndo importa onde, ndo importa de
que” (1993, p. 29).

Outras tantas familias retornaram para seus lugares de origem e, quando
impedidas pela violéncia dos produtores rurais ou por ordens judiciais, passaram a ocupar
margens de rodovias. Nesta realidade esta inserida o que hoje propicia a referéncia da
existéncia de “indios entre a cerca e o asfalto”, em outras palavras, acampados a beira
das estradas, também conhecidos como “indios de corredor”.

O inconformismo dos indigenas com o confinamento das reservas, fez surgir
outras modalidades de assentamentos. Levi Marques Pereira (2007, p. 3) identifica esses
espacos como 0s acampamentos mobilizados para a retomada de terras consideradas
como de ocupacao tradicional; as periferias de cidades; e as populagdes de “corredor”,
nas margens de rodovias e estradas vicinais (Pereira, 2007, p.3).

Essa procura dos Guarani e Kaiowa em escapar do sufocamento das reservas é
constante e motivada pela necessidade de convidarem os seres espirituais, que viviam

nas matas destruidas, a retornarem.
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No tekohara os seres espirituais precisam ser convidados a retornar, os jara das
plantas, os jara dos bichos precisam voltar para que as plantas voltem a nascer
no tekoha e os bichos também retornem para viver nas matas (Crespe, 2015, p.
374).

Anteriormente a esse processo forcado de confinamento, a forma de ocupacéo
dos Guarani e Kaiowa se caracterizava pela organizacao territorial em ndcleos familiares
“relativamente autbnomos” (Antunha Barbosa; Mura, 2011, p. 292) que ocupavam vasta
area, quase sempre proximas a recursos naturais indispensaveis para a sobrevivéncia
dos grupos, como cursos de agua.

Alexandra Barbosa (2009, p. 86) sustenta que a morfologia social dos Guarani é
baseada na dispersao e que, se nos remetemos aos inicios do século XVII, com os dados
do jesuita Montoya, vemos tal caracteristica de ocupacao e somos informados ainda que
era guardada a distadncia de “uma, duas, trés ou mais léguas” entre um e outro
agrupamento de pessoas.

A etnohistoria, alias, revela que os grupamentos Guarani se dedicavam a
agricultura, o que explica a relacdo com o0 acesso a agua. Nado a toa, ocuparam as
“‘melhores terras da bacia dos rios Paraguai, Parana e Uruguai” (Melia, 1990, p. 33), nas
quais era possivel a producéo de rocas de “milho, da mandioca, de varios tipos de feijao,
abdboras, batata e amendoim” (ibidem, p. 34). Brand (1993, p. 2) assinala duas
dimensbes do fane retd (nosso territdrio) Kaiowa, uma delas com caracteristicas
ecologicas, tendo como referenciais basicos matas e corregos.

A etnologia dos Guarani e Kaiowa € permeada pela mobilidade dado que, no dizer
de Melia (1990, p. 294), “a migragao, como histéria e como projeto, constitui um traco
caracteristico dos guarani”.

Hé interpretacdes variadas sobre a mobilidade desses povos, desde a busca da
Terra Sem Mal de Nimuendaju (1987), até a busca dos espacos ambientalmente
preservados (Melia, 1990). Ainda para Melia (1990) a migracédo Guarani ndo se funda
apenas na busca da terra sem mal, ela agrega também a dimensé&o da reciprocidade, das
trocas matrimoniais, intercambios de conhecimentos, produtos, artesanatos, etc.

Em comum, verifica-se uma dimensao ambiental nessas interpretacdes, facilmente
percebida antes da intensificagdo do contato interétnico e do acirramento das expulsdes

dos territorios.
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Os Guarani e Kaiowa possuem a pratica da mobilidade espacial consistente numa
grande caminhada, a'® oguata guasu, em busca de lugares com melhores recursos
(Colman, 2015). Essa mobilidade impulsionada pelas relagcbes supracitadas €
responsavel pela existéncia de um ente sociolégico maior que o tekoha, enfim o préprio
povo Guarani.

Ainda de acordo com Azevedo, Brand e Colman:

Outro conceito importante no que diz respeito ao territério dos povos Guarani, €
o0 “Oguatd” ou “Ojeguatd”, que quer dizer genericamente “caminhar’. Esse
conceito envolve iniumeros tipos de “Ojeguatd”, sejam caminhadas para
atividades produtivas, tipo coletar alguma erva ou produto que existia somente
num determinado lugar, dentro do “Nande Ret&”, porém, fora do Tekoha de uma
determinada comunidade; ou caminhadas para participar de atividades rituais,
como era o Mit& Pepy, a iniciagdo masculina, ou como é ainda hoje o Avatikyry,
ou batismo do milho verde, realizado por muitos Tekoha em conjunto. “Ojeguatd”
pode significar ainda uma visita a um parente, que pode durar de uma semana
até, ou mais anos (AZEVEDO e PEREIRA, 2009); ou uma caminhada em busca
de trabalho e conhecimento, caracteristica principalmente das caminhadas dos
jovens. Enfim, o caminhar, o andar, faz parte do universo cultural desses povos,
para inUmeras atividades tradicionais histéricas e da atualidade (Azevedo, Brand
e Colman, 2013, p. 23-24).

Para os Kaiow4, o tekopora realizavel aqui na terra € vivido, em parte, a partir das
visitas feitas aos parentes, das rezas e das festas. Receber bem, com hospitalidade,
conversar, ensinar, rezar junto, dividir a comida séo expressdes cotidianas do tekopora
(Crespe, 2015).

Alids, as festas motivam a economia da reciprocidade, pratica que herdaram das
divindades e que propiciam saude e alegria.

Na atualidade, os limites determinados pelas fronteiras nacionais de Brasil e
Paraguai reduziram os territérios Guarani, introduzindo a uma perspectiva de que a
mobilidade entre os estados nacionais prejudica o exercicio de direitos, como adiante se

vera.

19 Conguanto ndo se tenha a pretensado de adentrar o campo da linguistica, importante registrar que nosso
trabalho utiliza o artigo feminino “a” para se referir a palavra Guarani oguata, em flexdo mais préxima a
da tradugdo em portugués, resumida como “a caminhada”. Verificou-se o0 uso tanto do artigo masculino,
guando do feminino, nas dezenas de obras referenciadas na bibliografia dessa pesquisa, sendo
encontrados registros de “a oguata” e “o oguata”. No entanto, a partir da oportuna provocacdo da
professora Lauriene Seraguza e observando-se o enfoque da presente etnologia, construida por dialogos
com interlocutoras mulheres indigenas, adotamos o género feminino. N&o é demais lembrar que o género
masculino ndo € neutro e nem genérico, e 0 seu uso indiscriminado pode contribuir para discriminagdes
sexistas e para o refor¢o de estere6tipos disseminados pelo patriarcado.
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As terras tradicionais Guarani e Kaiowa mantém entre si relacdes baseadas no
parentesco, nos rituais e em aliangas estabelecidas pelo casamento. Essas ligacoes
sobreviveram entre as comunidades indigenas instaladas nos lados paraguaio e
brasileiro, ndo obstante a configuracao dos limites dos dois paises.

A fronteira como imposicao colonial de organizacao territorial, desprezando as
construcBes espaciais proprias dos Kaiowé € também enfatizada por Jorge Eremites e

Levi Pereira:

O estabelecimento das fronteiras nacionais impés certa limitacao ao transito dos
Kaiowéa entre suas aldeias, mas eles sempre seguiram mantendo relacdes de
visitacdo e intercAmbio religioso entre as comunidades situadas nos dois lados
da fronteira. Em muitos casos ocorreram mudancas de familias nucleares de
acordo com as vantagens ou desvantagens de se fixar residéncia em
determinado local, porém desde que se disponha de parentes vivendo no local,
com os quais se possam estabelecer relagcbes de alianca (Oliveira; Pereira, 2009,
p. 200).

Brand e Rosa Colman (2010) sustentam que as fronteiras nacionais, estabelecidas
pelos karai, ndo fazem sentido na vida Guarani e que os habitantes das aldeias desse
povo, mesmo em paises diferentes, se veem como parentes, ainda que saibam que elas
imp&em dificuldades crescentes a sua circulacéo e a seus direitos.

Na vida cotidiana, percebe-se a liberdade de ir e vir dessa populacdo dentro do
seu grande territdrio, seja visitando os parentes, buscando novas moradas, deslocando-
se em busca de trabalho, recursos, educacao e saude.

Cavalcante (2013, p. 3) alude que a “cisdo que s0 € levada a sério pelos indigenas”
ao se relacionarem com os dois paises, uma vez que possuem ‘razoavel compreensao
do significado dessa fronteira, bem como dos problemas que ela cria para a manutencao
de seu modo de ser”. No entanto, tal autor pondera que as rela¢des sociais sobreviveram
independentemente das leis, ndo interferindo nos lagos que sempre existiram entre os

grupos familiares.
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Capitulo 2

O BRASIL E A RELACAO COM OS POVOS INDIGENAS

Neste capitulo pretendo analisar as estratégias de relacdo entre o Estado (Brasil)
e 0s povos indigenas, particularmente os Guarani e Kaiowa. O foco é tratar dos direitos
indigenas, mas sempre a partir do direito primeiro desses povos aos seus territérios

tradicionais, sem o qual ndo € possivel a consecucéo de outros direitos.

2.1 O direito a existéncia: ser e manter-se indigena

A relacdo do Brasil com os povos nativos comecou de forma tradgica, em nosso
passado colonial, sendo impossivel dissociar a atual situacdo dos indigenas, da prépria
histdria brasileira, desde o periodo em que o pais era um apéndice de Portugal, passando
por sua independéncia, pela Proclamacédo da Republica, até os dias atuais, em que
vigente a Constituicdo Federal, promulgada em 1988.

No século XV, os portugueses aportaram em terras brasileiras, motivados pelo
mercantilismo expansionista baseado nas grandes navegacfes. Tal sistema concebia
relacdes extremamente desiguais, sendo permitida e justificada — pela ciéncia, politica e
religido — a dominacdo do outro em todos os sentidos possiveis, desde a exploracao
econbmica, com a escraviddo e a expropriacdo de seus territérios, até a imposicao
cultural e religiosa, sob pressuposto de uma imaginaria superioridade europeia.

Nesse momento histérico, Portugal ja deixara o feudalismo e se encaminhava
para a modernidade a partir do “Mito”, apontado por Enrique Dussel (1993, p.15), de que
aguela regiao da Europa era o centro do mundo, o que justificaria a transformacao de
outras culturas em periféricas e das pessoas que as exerciam em objetos passiveis de
apropriacdo. O processo da conquista era o encontro do “Eu europeu sobre o Outro
primitivo, rustico, inferior” (Dussel, 1993, p. 47). Por conseguinte, justificados estavam o
dominio, o controle dos corpos dos povos amerindios e a completa eliminacdo da Historia

da América Latina.
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Essa ideia de hierarquia entre modos de vida tdo dispares resultou na completa
falta de observacéo e no desprezo sobre as formas de organizagao social e saberes dos
nativos brasileiros.

Como elucida Anibal Quijano (2005), o sentido moderno de raca surgiu
sincronicamente a conquista da América, fundado em uma ficticia diferenga de estruturas
biologicas equivocadamente justificada pela diversidade fenotipica, 0 que serviu para
atribuir a determinados grupos novas identidades sociais (negros, indigenas, mesticos,

europeus) que justificaram e legitimaram as relacées de dominacéo.

[...] os povos conquistados e dominados foram postos numa situagéo natural de
inferioridade, e conseqlientemente também seus tragos fenotipicos, bem como
suas descobertas mentais e culturais. Desse modo, raga converteu-se no
primeiro critério fundamental para a distribuicao da populagédo mundial nos niveis,
lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade (Quijano, 2005, p.
228).

Anota Morgan Ndlovu (2017, p. 130) que a duvida sobre a humanidade, justificada
pela presencga de diferencas fisicas, aparéncia e cor da pele foi, e continua sendo, o
“principio organizador fundamental da opressao colonial e da dominagao”. Para Mignolo,
essa ldgica da racializacdo carrega consigo o propésito de manutencdo dos privilégios

europeus:

classificar como inferiores e alheias ao dominio do conhecimento sistemético
todas as linguas que ndo sejam o grego, o latim e as seis linguas europeias
modernas para manter assim o privilégio enunciativo das instituicdes, os homens
e as categorias do pensamento do Renascimento e a llustragéo europeias [...].
(Mignolo, 2017, p. 17).

Desde entdo, as centenas de povos originarios passaram a ser classificadas sob
uma unica identidade social, a do “indigena”, pouco importando suas proéprias histérias,
idiomas, formas de organizacdo e saberes. Esses diversos grupamentos foram
resumidos, e continuam a sé-lo, nessa UuUnica denominacdo massificante e,
concomitantemente, justificadora das limitacdes dos seus Ds pelo Estado.

O tratamento estatal concedido aos detentores dessa identidade foi sempre o de
opressao, passando dos questionamentos sobre a sua prépria condicdo humana, se

possuiam ou ndo alma (Las Casas, 2001), até a “mudanga cultural induzida
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(catequizacéao e aldeamento), acdes bélicas de retaliacao (guerras justas, descimentos e
correrias) e processos de escravizagao e exploragao econdmica” (Oliveira, 2012, p. 132).

O grande empreendimento levado a efeito pelos portugueses foi o de utilizar esse
elemento humano encontrado nas terras recém-conquistadas como mao de obra
escravizada destinada a producdo da monocultura, elemento central do regime fundiario
das Capitanias Hereditarias e Sesmarias®.

Mesmo ao se tornar independente, o Brasil manteve as politicas publicas que
visavam a subtracdo de territérios, a integracdo forcada dos indigenas a sociedade
supostamente homogénea e a assimilacdo deles como trabalhadores explorados. Entre
1882 e 1943, indigenas Guarani e Kaiowa eram alvo de recrutamento, inclusive por parte
do Servico de Protecdo ao Indio (SPI), para o extenuante trabalho nos ervais,
transportando fardos pesados e operando fornos da Companhia Matte Larangeira, que
recebeu a concesséo de exploracdo da erva-mate, em grandes extensdes das terras
habitadas por essas etnias (Brand, 1993).

O eurocentrismo e as necessidades de dominacdo do colonizador ndo foram
abandonados com a configuracédo do Brasil como Estado independente. Ao contrario, a
construcdo de uma epistemologia ocidental, sustentada naquilo que Boaventura Santos
(2009) denomina de pensamento abissal e que divide saberes, experiéncias e pessoas
entre (teis, inteligentes, visiveis e os indteis, ininteligentes e que devem ser esquecidos,
acabou representada no direito que restou estabelecido.

Para as leis e, consequentemente, para a sociedade brasileira, o papel do indigena
continuou sendo aquele outrora atribuido pelo colonizador, o de mé&o de obra descartavel,
indigno de patriménio e de pagamento pelo trabalho.

A classificacao racial da populacdo e a velha associacdo das novas identidades
raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago, ndo assalariado, do
trabalho, desenvolveu entre os europeus ou brancos a especifica percepc¢ao de
que o trabalho pago era privilégio dos brancos. A inferioridade racial dos
colonizados implicava que ndao eram dignos do pagamento de salério (Quijano,
2005, p. 230)

20 As sesmarias vigoraram por longo periodo na Colbnia, tendo sido extintas somente em 1822 (Smith,
1990, p. 284).
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A figura exotica de seres humanos nus, vivendo nas matas e sem nenhum contato
com 0 europeu, retratada nas cartas ou nas artes dos viajantes que se aventuraram pela
Ameérica nos séculos XVI e XVII, foi durante muito tempo entendida como a do verdadeiro
indigena, elemento pertencente a origem étnica do brasileiro, mas que haveria de
desaparecer conforme fosse apresentado a civilizacdo e aos ditos beneficios tecnolégicos
da sociedade envolvente. Enquanto elemento fundador do Brasil e, portanto, congelado no
passado, os indigenas eram louvados, porém, quando transpostos para 0 presente,
restavam qualificados como “antagbnicos ao progresso, ao desenvolvimento, a
civilizagdo” (Cunha, 2017, p. 325).

Anibal Quijano explica que o poder colonial ndo s6 retirou dos povos indigenas as
suas singularidades histéricas, como se nédo fizessem parte da producao cultural da
humanidade, como também estabeleceu “uma nova perspectiva de conhecimento dentro
da qual o ndo-europeu era o passado e desse modo inferior, sempre primitivo” (Quijano,
2005, p. 237)

Com a Republica, a tutela dos indigenas passou da Igreja aos militares
influenciados pelo positivismo e aos funcionarios das agéncias indigenistas oficiais. A
usurpacao dos territérios, no entanto, permaneceu como atrativo econémico e foi a mola
propulsora do exterminio das populacdes originarias, ndo mais como politica oficial, mas
como prética cotidiana amplamente aceita sobretudo no antigo Mato Grosso (Oliveira,
2022, p. 22).

A demarcacao das reservas foi um dos marcos da politica indigenista brasileira
no século XX e sempre esteve acompanhada da perspectiva de que os nativos um dia
seriam integrados a sociedade. Tal sistematica, possibilitou a expropriacdo dos territérios
tradicionalmente ocupados, ja que o Estado passou a considerd-los como terras
devolutas, permitindo a sua aquisicdo?’ e titulacdo por parte de ndo indigenas.
Paralelamente, o proprio Estado fomentava e promovia a remocao forcada de grupos
familiares indigenas para esses espacgos, liberando o maior nimero de territorios para a
expropriacao.

A administracdo das reservas, no inicio, era feita por meio do Posto Indigena, a

partir de um sistema criado de modo arbitrario, chamado de capitania. A FUNAI,

21 Aquisicéo onerosa e, em alguns casos, gratuita através de concessdes estatais.
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posteriormente, gerenciou esse sistema criado pelo SPI%?2, embora de modo diferenciado,
atuando como moderadora dos conflitos e atuando para intermediar a escolha de um
‘capitdo”. O confinamento criava e ainda cria diversos conflitos originados pela
sobreposicao de parentelas, falta de espaco e de autonomia.

Nos anos 1970, os indigenas brasileiros permaneciam sob a tutela do Estado,
exercida pela Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) e eram considerados
incapazes juridicamente de defender seus préprios interesses.

A FUNAI mantinha a competéncia, herdada do Servigo de Prote¢do ao indio (SPI),
de determinar quem eram e onde estavam os indigenas, centralizando e monopolizando
a relacao deles com quaisquer instancias estatais. Em 1967, ap0s dendncias de abuso e
corrupcao apuradas por uma Comissdo Parlamentar de Inquérito, o SPI é extinto e, em
seu lugar, cria-se a FUNAI. A transicao do extinto SPI para a sua substituicdo pela FUNAI

nao trouxe modificagdes na relacao entre indigenas e poder publico:

A extincdo do Servigo e a criagdo da Funai, em 1967, ainda que atendendo
também a uma necessidade de conferir, no plano internacional, visibilidade
positiva aos aparelhos de poder de Estado no pais — fruto da importancia do
financiamento externo para as transformacfes que se queria implementar —
devem ser entendidas como dentro de um movimento mais geral de redefinicdo
da burocracia de Estado, realizado nos anos de 1967, quando se preparava mais
um fluxo de expansdo econdmica e da fronteira agricola no pais, com a
consequente montagem de aliancas e esquemas de poder que a ditadura militar
implantaria (Lima, 1998, p. 170).

Sob jugo do regime tutelar, enfrentavam dificuldades de se organizarem
politicamente em &ambito nacional e dependiam do auxilio de organizacdes néo
governamentais criadas em apoio deles para a formacgao de liderancas e para realizar
assembleias e encontros regionais (Oliveira, 2012, p. 193). Até mesmo a reivindicacao
da identidade indigena por qualquer grupo era reprimida violentamente pelos governos
(Krenak, 2022, p. 42).

Em 1975, o movimento indigena de dezenove paises reuniu-se na primeira

conferéncia internacional e fixou como reivindicagdo o reconhecimento de “direitos

22 O Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais foi criado em 1910 e, em
1918, passou a ser chamado de Servico de Protecdo aos Indios (SPI). A Lein.® 5.371/67 criou a Fundagao
Nacional do Indio (FUNAI) e extinguiu o SPI.
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econdmicos, culturais, politicos e sociais dos indigenas, tanto como seres humanos
individuais, quanto como grupos” (Cunha, 1987, p. 181). No tocante ao Brasil, a
conferéncia publicou uma declaragéo “contra a politica de genocidio e etnocidio praticada
contra os grupos indigenas” de nosso pais (Cunha, 1987, p. 182).

Dentre os exemplos da politica de exterminio perpetrada contra os indigenas
brasileiros na década 70, estao os incéndios, tiroteios e despejos forgcados impostos aos
Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul, com a finalidade de obriga-los a se instalarem
nas diminutas areas de reserva, liberando suas terras para a colonizacao, criacao de
gado e a monocultura, principalmente da cana-de-agucar e da soja, incentivadas por
programas de fomento estatal.

Entre 1915 e 1928, o Servico de Protecéo ao indio (SPI) criou em Mato Grosso do
Sul oito reservas para os Guarani e Kaiowa, propondo area de 3.600 hectares cada uma
delas: Dourados (Dourados), Caarap6 (Caarap6), Amambai e Limao Verde (Amambai),
Taquaperi (Coronel Sapucaia), Sassoro (Ponta Pord), Pirajui (Sete Quedas) e Porto Lindo
(Japord), (Aguilera Urquiza; Prado, 2015, p. 52). A criacdo desses espacos unia dois
pensamentos, o da civilizacdo pelo trabalho e o da transitoriedade do indio (Lima, 2005
p. 39). A transferéncia forcada de indigenas para esses espacos foi realizada ao longo
do tempo, diante da resisténcia deles em sair de seus espacos tradicionais, escondendo-
se nas matas e nos chamados “fundos de fazenda”. Mesmo o tamanho proposto pelo SPI
para as reservas foi sistematicamente desrespeitado e, na década de 1970, houve
agravamento desses processos de expulsdes forgadas, em razdo da “[...] mecanizacao
da agricultura, o avanco do desmatamento para a implantacao de fazendas de gado e a
destruicdo das aldeias de refagios nas matas.” (Monteiro, 2003, p. 41).

O relatério final da Comissao Nacional da Verdade, criada pela Lei 12.528/2011,
destacou texto tematico sobre as violagbes de direitos humanos dos povos indigenas
entre 1946 e 1988, em que séo narrados casos documentados envolvendo os Guarani e
Kaiowa, sobretudo despejos coletivos com o auxilio de prefeituras, SPI (e posteriormente
FUNAI), que disponibilizavam caminh8es e motoristas, para acompanhar as remocoes

forcadas pelos empregados dos ruralistas.
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A FUNAI continuou por muito tempo chefiada por militares, vinculada ao
Ministério do Interior, mesmo Ministério responsavel por concretizar politicas publicas
desenvolvimentistas, e ndo tinha como prioridade a protecdo das terras indigenas, ao
revés, costumava inclusive divulgar numeros irreais, diminuindo a quantidade de
indigenas no pais, tentando conformar que eles desapareceriam pela integracéo (Krenak,
2022, p. 46).

Na década de 1980, as liderancas indigenas aproximaram-se de outros
movimentos politicos da sociedade e conseguiram fundar a primeira entidade de
representacdo nacional indigena®® que passou a defender as bandeiras da
autodeterminacdo e da demarcacdao de terras. Essa alianca entre diferentes etnias teve
efetiva participacdo dos Guarani e Kaiowa (Krenak, 2022, p. 46).

A perspectiva assimilacionista vigorou por quase cinco séculos em nosso pais e o
fato de os indigenas ndo terem desaparecido comprovou o completo equivoco dessa
pretensdo de eliminar as diferencas culturais, pressupondo os indigenas como um
estagio humano a ser superado, além de evidenciar a exitosa persisténcia deles em
“chegar ao século XXI ainda esperneando, reivindicando e desafinando o coro dos
contentes” (Krenak, 2019, p. 28).

O Ultimo censo realizado no pais apontou que 1.693,535 pessoas se
autodeclararam indigenas (IBGE, 2023). Destas, 1,1 milhdo vivem em cidades e 622,1
mil em &reas rurais, morando em aldeias no interior de 722 terras indigenas, de norte a
sul do territorio nacional.

As estratégias de resisténcia e a organizacado coletiva dos indigenas refletiram
notavel renovacao das leis e tratados firmados pelo Brasil no século XX. O tratamento
avancou até o atual estagio de reconhecimento do direito coletivo de existirem conforme
e de acordo com suas diferengas culturais.

O intenso ativismo dos indigenas e de seus apoiadores durante os debates da
Assembleia Constituinte resultou no capitulo especifico da Constituicdo Federal de 1988
sobre seus direitos, no qual se rechagou a concepcao de transitoriedade, assegurou-lhes

direitos permanentes, coletivos e a capacidade para, sem qualquer intermediacédo ou

23 A Unido das Nagdes Indigenas foi criada em 1980 e um ano depois passou a ser identificada pela sigla
UNI, escolhida no primeiro encontro de liderangas (Oliveira, 2006, p. 193).
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tutela, exercerem direitos e defenderem suas pretensdes judicialmente. Instituiu-se,
portanto, verdadeiro direito de existéncia, o direito de ser e de manter-se indigena.

A diuturna campanha, vigilia e presenca dos indigenas no Congresso Nacional
derrotou diferentes setores com interesses econbmicos na exploracdo das terras
ocupadas pelos povos originarios. Embora vencidos, tais setores mantém constante
articulacdo para limitar direitos conferidos constitucionalmente aos povos indigenas,
como se vera adiante.

Comprometida com a protecdo da diversidade cultural, a nova ordem
constitucional estipulou o respeito as tradi¢cdes, a organizacdo social, aos costumes,
linguas e modo de vida dos indigenas. O pleno exercicio dos direitos culturais, a
valorizacdo e a difusdo das manifestacdes culturais foram objeto de garantia e os bens
de natureza material e imaterial eleitos como patriménio cultural brasileiro.

A circunstancia de nao corresponderem a representacdo simbdlica do selvagem
exatico deixou de repercutir na esfera de direitos dos indigenas, pois eles agora detém o
direito a diferenca cultural, sem riscos de o contato interétnico e eventuais mudancas em
seu modo de vida serem interpretados como incorporados a denominada (de maneira

equivocada) comunh&o nacional.

[...] a cultura indigena em nada se refere ao grau de interacdo com a sociedade
nacional, mas com a maneira de ver e de se situar no mundo; com a forma de
organizar a vida social, politica, econémica e espiritual de cada povo. Neste
sentido, cada povo tem uma cultura distinta da outra, porque se situa no mundo
e se relaciona com ele de maneira propria (Baniwa, 2006, p. 46).

ApGs pesquisas que resultaram na obra “Do indio ao bugre”, Roberto Cardoso de
Oliveira sublinha, por exemplo, que mesmo grupos que migraram para as cidades ha
mais de uma geracdo ainda permanecem indigenas (Oliveira, 1976), ou seja, nao
“‘perdem a cultura”, eles ressignificam, tanto no aspecto simbdlico, como nos espacos
fisicos em que vivem. As teorias antropoldgicas de Barth (1998) mostram que a
identidade ndo é simplesmente dada a alguém, a identidade é atributiva e dinamica,
ressignificada conforme seu momento histérico, suas relagdes. Nenhuma cultura é
hermética ou imutavel e os povos indigenas podem passar por transformacdes, sem

perder a sua identidade.
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A despeito de nao ter descrito as cosmovisbes dos povos indigenas, tal como
fizeram as Constituicbes da Coldémbia (1991), Equador (2008) e da Bolivia (2009), a
Constituicéo Federal?* brasileira reconheceu que nossa sociedade é multiétnica e aceitou
a diversidade cultural, pressupondo a igualdade das culturas pertencentes aos varios
grupos, conferindo a liberdade de os individuos escolherem suas préprias expressdes
culturais.

Dessa maneira, no plano constitucional ndo ha conceitos de evolugéo ou involucao
dos individuos, superioridade ou inferioridade entre os grupos étnicos. As diferentes
culturas ocupam idéntico patamar de cuidado e protecéo por parte do Estado.

E possivel concluir que os direitos coletivos conferidos aos indigenas possuem
dupla natureza. H& o direito difuso a diversidade cultural, alusivo a existéncia e a
manutencao dos diversos povos e que pertence a toda humanidade. Em outro viés, ha o
direito concernente a determinada coletividade, titularizado de forma conjunta somente
pelos integrantes dela, sem vincular-se a nenhum deles em especial (Marés, 2003, p. 52).

Na esfera internacional, o direito coletivo a existéncia dos indigenas também é
amplamente garantido e caminhou da abordagem integracionista do primeiro instrumento
internacional®® para o rol de principios concebidos pela Convencdo n.° 169, da
Organizacdao Internacional do Trabalho (OIT), de 07/06/1989 que consagrou o respeito a
cultura, a integridade e a autodeterminacdo dos povos originarios.

Em junho de 2007, a Assembleia Geral das Nacfes Unidas aprovou a Declaracao
Sobre os Direitos dos Povos Indigenas com normas minimas para garantir a
sobrevivéncia, dignidade, bem-estar e os direitos desses povos. Nove anos depois, foi a
vez da Organizacdo do Estados Americanos (OEA) aprovar a sua Declaracdo sobre o
tema, reconhecendo o direito a identidade e integridade culturais, e protegendo a
cosmovisdo dos povos amerindios e comunidades tribais, seus usos e costumes,
culturas, crencas espirituais, linguas e idiomas e a propriedade sobre suas terras e

territérios.

24 Embora ndo reconheca expressamente o pluralismo juridico, a CF88 acompanha parcialmente o novo
constitucionalismo latino-americano e permite uma interpretagéo pluricultural.
25 Convencao n.° 107, da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), de 05/06/1957.
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2.2 O direito originéario a terra

Diferentemente da sociedade envolvente, grande parte dos povos indigenas nao
consideram apenas o conteudo patrimonial das terras que ocupam e muito menos
exercem sua posse exclusivamente sob as lentes da exploracédo econémica dos recursos
naturais.

A territorialidade para varias comunidades indigenas tem significados outros que
extrapolam os meros aspectos fisicos do espaco geografico. H4 um conteudo metafisico
relacionado a visdo sagrada da natureza e aos aspectos espirituais da cosmologia
indigena.

Embora existam diferentes sensos de territorialidade, que podem ter elementos
acrescentados pela friccdo interétnica’® em algumas comunidades, vé-se em diversas
situacdes — como a dos Guarani e Kaiowa — que os elementos naturais estéo ligados aos
espiritos e deuses das crencas tradicionais, guardam 0s ancestrais mortos e nao devem

ser controlados pelos seres humanos:

[...] os indios sentem-se parte da natureza e ndo sao nela estranhos. Por isso,
em seus mitos, seres humanos e outros seres vivos convivem e se relacionam.
Intuiram o que a ciéncia empirica descobriu: que todos formamos uma cadeia
Unica e sagrada de vida, por isso, a atitude de respeito em relacdo a natureza.
[...] Para os indios, o invisivel faz parte do visivel, assim como o0s ndo-humanos
fazem parte dos humanos. O mundo dos mortos, dos espiritos e dos deuses néo
esta em outra dimensdo césmica, esta na prépria natureza que constitui o
territorio indigena.

[...]

Em outras palavras, os deuses indigenas ndo existem sem a natureza real e
concreta. Assim, os indios nunca buscam controlar e dominar a natureza, mas
tdo-somente compreendé-la, para que se sirvam dela com respeito para tirar o
seu sustento e a cura para as doencgas consideradas como o resultado da
transgressao das leis da natureza e da vida. Para as comunidades indigenas, a
natureza ndo é um recurso manipulavel, mas um habitat, uma casa, um lugar em
gue se estd e onde se vive. Para os indios, o territério € um lugar sagrado, no
sentido de que ele é o proprio gerador da vida (Baniwa, 2006, p. 102-103).

26 A expressao “fricgdo interétnica” é elemento teérico inaugurado por Roberto Cardoso de Oliveira a partir
de suas reflexdes sobre o contato entre indigenas e nao indigenas no Brasil. Ao observar as interagdes
entre sociedades culturalmente diversas, o referido autor contrapds a concepc¢ao — até entdo em voga na
antropologia — de que o contato resultaria na progressiva incorporagéo dos indigenas a cultura nacional,
num processo de “aculturagédo”. Cardoso de Oliveira estabeleceu que a identidade étnica ndo se modifica
conforme ocorrem mudancas sociais e culturais resultantes das relagfes entre sociedades diferentes. A
énfase do contato ndo esta no patriménio cultural, mas nas rela¢des de oposigdo travadas entre essas
populagbes que passam a constituir um sistema unico, ainda que for¢cado, no qual h4 uma dinamica
interdependente (Oliveira, 1996).
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A terra é parte essencial da existéncia desses povos originarios que, sem ela, ndo
conseguem manter as relagdes sociais, politicas e familiares necessarias a sua propria
sobrevivéncia. E o elo que une, de modo mais firme, os componentes da comunidade,

possibilitando a preservacao e a transmissao do modo proprio de viver.

Porque a terra, para cada um de nds, € muito mais do que um pequeno pedaco
de terra negociavel. Nés temos uma relacdo espiritual com a terra de nossos
ancestrais. N0s ndo negociamos direitos territoriais porque a terra, para nos,
representa a nossa vida. A terra € mae e mae nao se vende, ndo se negocia.
Mae se cuida, mée se defende, mée se protege (Guajajara, 2013).

Desse modo, ndo ha como se afastar o paradigma do direito a diferenca,
estabelecido no art. 231, paragrafo 1°, da Constituicdo Federal de 1988, na apreciacao
do sentido de territério para a construcéo da identidade étnica indigena.

Somente ha preservacédo do direito a diferenca cultural, em toda a sua extenséo,
guando garantidos os direitos territoriais aos indigenas. Assegurar a posse de suas terras
é afirmar o direito a prépria existéncia.

A categoria juridica terra indigena, em toda sua extensdo e complexidade, envolve
diferentes aspectos culturais, sociais, historicos e, por conseguinte, exige que o julgador
a compreenda interdisciplinarmente. Além dos aspectos econémicos e da dimensao
cultural trazida pelo conceito de territorialidade é elementar, ao se definir a terra indigena,
pensar sobre outro aspecto relevante, que € a questao relacional do espaco.

E preciso que o intérprete da lei utilize o “principio motor da histéria dos direitos
humanos” que é a ética, a qual “nos permite estranhar nosso proprio mundo, qualquer
que seja, e revisar a moral que nos orienta e a lei que nos limita” (Segato, 2006). Para
Segato (2006) € o anseio ético, entendido como um movimento em direcdo ao bem ainda
nao alcancado, seja movido pela alteridade ou pela insatisfacdo em relacdo aos padrdes
morais propagados ou leis vigentes naquela sociedade, que constitui o fundamento dos
direitos humanos.

Logo, para fazer prevalecer os direitos humanos deve-se respeitar a cosmovisao
sobre o territério, sendo necessario o dialogo intercultural para que se traduza, com a

participacdo dos povos indigenas, o sentido do territério que se busca demarcar.
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Walsh (2019, p. 9) destaca que, na América Latina, a interculturalidade aponta e
representa “processos de constru¢do de um conhecimento outro, de uma pratica politica
outra, de um poder social (e estatal) outro e de uma sociedade outra; uma outra forma
de pensamento relacionada com e contra a modernidade/colonialidade”.

Estudos antropoldgicos evidenciam a existéncia de logicas espaciais indigenas
bastante diversas da sociedade majoritaria, bem como distintas formas de organizagéo
territorial, fundadas em outras noc¢des de viver e usar o espaco fisico, sendo sempre
necessario direcionar estudos especificos para cada grupo étnico.

Dominique Gallois ressalta as varias dimensbes de “terra” indigena — terras
ocupadas em carater permanente”, “terras utilizadas para atividades produtivas”, “terras
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e
as necessarias a sua reprodugao fisica e cultural” (Gallois, 2004, p. 41) — alertando que
elas ndo podem ser resumidas a uma Unica dimensdo de modo de producéo, consistente
na adaptacdo cultural a nichos ecolégicos e as atividades de subsisténcia. Por essa
razao, a autora reforca que € essencial analisar as formas de organizacéo especificas de
cada povo.

O gue se sabe € que o territorio € o espaco fisico necessario para que determinada
sociedade indigena desenvolva suas relacfes sociais, politicas e econdmicas, segundo

suas proprias bases culturais. Ao passo que a categoria “terra indigena” “diz respeito ao
processo politico-juridico conduzido sob a égide do Estado” (Gallois, 2004, p. 39).

N&o se despreza que h& estudos apontando que a ideia de territorio surge para
alguns povos a partir do contato interétnico, quando passa a serem necessarios 0s
processos de regularizacdo fundiaria para assegurar o direito de existéncia dessas
sociedades amerindias (ibidem, p. 39). A conversédo de territério em terra decorre, por
assim dizer, da situacao colonial que lhes foi imposta.

As tradi¢es indigenas, como sintetiza Krenak (2022, p. 41), ndo contemplam os
papéis sociais de “proprietarios da terra”. O respeito a terra vem do sentido sagrado, sem
qualquer aspecto fundiario. Ele ainda recorda que, nos debates da Assembleia que
culminou na Constituicdo Federal de 1988, os indigenas passaram pela dificil tarefa de

vocalizar aos seus representantes a sua visdo sobre o Estado brasileiro, apresentando a
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imagem de territérios indigenas, abandonando a heranca colonial de formacéo do Brasil
e reestabelecendo as fronteiras interculturais (Krenak, 2022, p. 47)

Supor que a concepcao ocidental de propriedade privada, destinada a exploracéo
e ao acumulo de riquezas, como a unica possivel de regulamentacdo em nosso
ordenamento juridico €é resultado de um racismo epistémico que ndo pode se sustentar a
luz da Constituicdo Federal. Tal suposi¢do é fruto da colonialidade?’ que propaga a
universalidade do pensamento eurocentrado e que “o mundo ndo pode sobreviver sem o
pensamento do sujeito ocidental” (Ndlovu, 2017, p. 134).

O processo de deslegitimacdo de visdes de mundo nao-ocidentais, sob as
premissas de que outras sociedades sédo incapazes de pensar e que todo o conhecimento
valido é apenas aquele produzido pelo europeu, é resultado da colonialidade global que
sobreviveu e substituiu o colonialismo histérico (Ndlovu, 2017).

Nesse contexto, a “visdo indigena” ndo deve estar mais encarada como
“provinciana que reflete a perspectiva de uma pequena porcentagem da populagdo do
mundo” (Ndlovu, 2017, p. 135), mas ha de ser resgatada como forma de descolonizar o
conhecimento, “na medida em que as formas né&o-ocidentais de conhecer também
informam a imaginagao do futuro do mundo em que vivemos” (Ndlovu, 2017, p. 136).

Essa virada decolonial é a maneira critica de pensar desafiadora proposta por
Mignolo (2017, p. 13), como uma opcao desvinculada das cronologias ocidentais

(capitalismo, comunismo, modernidade) e para quem:

“Colonialidade” equivale a uma “matriz ou padréo colonial de poder”, o qual ou a
qual € um complexo de relagcdes que se esconde detras da retérica da
modernidade (o relato da salvacdo, progresso e felicidade) que justifica a
violéncia da colonialidade. E descolonialidade é a resposta necessaria tanto as
falacias e ficcdes das promessas de progresso e desenvolvimento que a
modernidade contempla, como a violéncia da colonialidade (Mignolo, 2017, p.
13).

271---1 conceito de colonialidade evoca a questédo da dominagéo colonial ndo a partir de um ponto de partida
isolado e singular tal como o ponto de vista juridico-politico administrativo, mas do ponto de vista de uma
variedade de situagfes coloniais que incluem opressao cultural, politica, sexual, espiritual, epistémica e
econdbmica de grupos étnicos/racializados subordinados a grupos dominantes étnicos/racializados
(Ndlovu, 2017, p. 133).
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No entanto, ndo se pode esquecer que os direitos territoriais indigenas séo
naturais, preexistentes a qualquer regulamentacgao legal ou constitucional e prescindem
de leis para terem vigéncia e reconhecimento (Silva, 2016). E a teoria do indigenato que
confere essa espécie de titulo originario e congénito da posse aos indigenas, primeiros
ocupantes das terras (Mendes Junior, 1912, p. 58).

O texto da Constituicdo da Republica de 1988 apenas reafirma, em seu art. 231, o
carater originario dos direitos territoriais, aprimorando os ja existentes que nédo dependem
da efetivacdo dos processos administrativos de demarcacéo, cujos deslindes sao
meramente declaratdrios e ndo constitutivos de direitos.

O caréter originario do direito dos indigenas as terras que ocupam nao foi criado
pela Constituicdo de 1988, mas apenas por ela reafirmado?®, denotando a sua
precedéncia e a sua natureza declaratéria. Em outras palavras, o reconhecimento
constitucional do respeito aos territorios indigenas ja existia nas Constituicbes anteriores
a 1988 e suas protecdes devem ser garantidas independentemente da demarcacao
formal.

Mencionado entendimento pode ser extraido, inclusive, da jurisprudéncia do
Supremo Tribunal Federal, para quem o ato de demarcacao possui carater declaratério
de um direito originario “mais antigo do que qualquer outro”.

N&o por outro motivo, todos os atos de disposicdo de terras indigenas sao
considerados nulos e, dentro deste contexto, o processo de demarcacdo das terras
indigenas em si, ndo possui natureza constitutiva, mas sim declaratoria, com o desiderato
de delimitar espacialmente os referidos territérios.

Com a constatacado de que a demarcacdo administrativa tem o carater meramente
declaratério (pois declara uma situacdo pré-existente e especialmente protegida), sédo
eivadas de vicio de nulidade as ocupac®es e titulos de dominio eventualmente existentes
e incidentes sobre a Terra Indigena.

A posse indigena, por ser originaria, € legitima por si s, e se sobrepde a qualquer

outro direito que, eventualmente, possa ter se constituido sobre tais terras, ainda que

28 Embora tenha recebido especial protecdo com a promulgagcdo da Constituicdo de 1988 e com a
incorporagdo de importantes tratados internacionais de direitos humanos ao ordenamento juridico
brasileiro, como a Convencédo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho, a carta politica de 1934 e
suas sucessoras ja reconheciam a posse dos indigenas as terras que tradicionalmente ocupam.
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amparado por titulo de propriedade registrado em cartorio. Em sendo direito originario,
ndo subsistem quaisquer titulos constitutivos de propriedade particular, bem como atos
ou contratos, ainda que anteriores ao procedimento de demarcacao.

E é certo que o objetivo da demarcacdo € tdo-somente regularizar e conferir
publicidade a posse indigena, garantindo aos indigenas a posse permanente da terra e
o usufruto exclusivo de suas riquezas. Ndo serd a demarcacao que constituira o direito
de posse ou de ocupacéao, vez que tal direito ja € imanente ao ser verificada a ocupacao
tradicional.

O historico legislativo de reconhecimento da posse e do dominio dos indigenas
sobre as terras ocupadas foi descrito no voto do Ministro Edson Fachin, relator na
repercussao geral do recurso extraordinario n°.1.017.365, em que o Supremo Tribunal
Federal (STF) definiu — de forma vinculante — o estatuto juridico das relacdes de posse
das areas de tradicional ocupacao indigena, afastando por completo a tese do marco
temporal.

Em resumo, a tese do marco temporal restringe o direito a demarcacao territorial
apenas aos indigenas que estivessem em posse de suas terras na exata data da
promulgacdo da Constituicdo Federal vigente, em 5 de outubro de 1988. Aceita-la
acarretara negar toda a historia de expulsdo dos povos originarios de seus territorios e
exigira dos indigenas provas sobre as violéncias que sofreram em varios séculos,
ignorando suas tradicdes e histérias orais, as quais sdo normalmente desconsideradas
nos processos judiciais.

Superados os votos dos Ministros André Mendonca e Kassio Nunes, Unicos
favoraveis ao marco temporal, mostra-se significativa a minuciosa analise realizada por
Edson Fachin que, citando a histéria do Brasil e das leis, reconheceu que as questbes
possessorias estdo relacionadas aos direitos fundamentais dos povos indigenas,
devendo ser considerados clausulas pétreas, inatingiveis pelo constituinte reformador,
exigiveis ao Estado como dever estrutural e sujeitos aos principios da vedacdo do
retrocesso e da maxima eficiéncia das normas constitucionais.

O relator afastou qualquer pretensédo de que as dezenove determinantes fixadas
pela Corte Constitucional no precedente Raposa Serra do Sol, dentre elas a tese do

marco temporal, sejam entendidas como de carater geral, vinculantes e aptas a impedir
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o reconhecimento dos direitos territoriais aos indigenas. O carater ndo vinculante dessas
condicionantes ja havia sido decidido em oportunidade anterior pelo pleno do STF
(Supremo Tribunal Federal. Tribunal Pleno. AR n.° 2.686. Relator. Ministro Luiz Fux.
Trecho do Voto do Ministro Luiz Edson Fachin. Julgamento Virtual de 26.03.2021 a
07.04.2021).

Deixou claro que a ultima Assembleia Constituinte ndo escolheu marco temporal
para 0 reconhecimento desses direitos originarios, tampouco trouxe dispositivo que
pudesse induzir o intérprete equivocadamente a tal entendimento. Ao contrario, reforgou
o instituto do indigenato que, em sendo muito anterior a promulgacdo de 1988, nao
permite que ela seja caracterizada como o marco definidor de direitos.

Manuela Carneiro da Cunha (1987, p.11), alias, relembra que a legislacao colonial
portuguesa sempre reconheceu o direito originario dos indigenas as suas terras e que
isso “é independente também do estado mais ou menos tradicional das culturas
indigenas”.

Em conhecido parecer, o professor José Afonso da Silva (2016) também informa
gue os direitos territoriais indigenas sdo naturais e precedem a Constituicdo Federal de
1988, tal como demonstra a evolugéo no instituto do Indigenato que — repita-se — surgiu
no periodo colonial e foi inserido no plano constitucional apenas em 1934.

José Afonso da Silva (2016), alias, utilizando doutrina de Mendes Junior afirma
gue o direito ao territdrio esta relacionado a prépria humanidade dos indigenas, uma vez
que constitui seu modo de vida e permite a sua existéncia comunitaria, podendo-se
afirmar que é congénito e preexistente a qualquer codificacao ou previsédo constitucional.

Ademais, o art. 231, § 1°, da CF define a ocupacdo tradicional a partir dos modos
de ocupacéo e nao pelo tempo de ocupacao indigena em uma determinada area, levando
a concluir que ocupacao tradicional ndo se confunde com ocupacéo imemorial.

O artigo 67, do Ato das Disposi¢ces Constitucionais Transitorias, por sua vez, nao
permite qualquer outra interpretagdo além da que o prazo maximo foi imposto a Unido
para reparar a historica divida com os povos indigenas, obrigando-a a demarcar todas as
terras indigenas em cinco anos.

Se é indevido fixar marco temporal para os direitos originarios reconhecidos pela

Constituicdo, muito menos se deve estabelecer como excec¢édo o denominado renitente
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esbulho?®. Inviavel exigir que povos indigenas provem a resisténcia — da forma como nés
a entendemos — aos atos de violéncia a que foram submetidos por ocasido da
expropriacdo de suas terras, até porque somente depois de 1988 deixaram de estar

sujeitos ao regime tutelar e impedidos de reivindicar, em nome proéprio, direitos em Juizo.

2.3 As disputas territoriais travadas no campo, na politica e nos tribunais

A terra desde a chegada do conquistador portugués tem sido a matriz dos conflitos
e das muitas violéncias praticadas contra os povos indigenas. E continuo o processo de
expropriacdo resultante dos modelos estatais desenvolvimentistas que pressupdem
aproveitamento de recursos (minerais, hidricos e vegetais), desconsideram os modos de
vida dos povos indigenas e estdo sustentados numa suposta modernidade ligada a
racionalidade, ciéncia e tecnologia, frutos do etnocentrismo europeu, revelando aquilo
gue Quijano (2005) estabeleceu como elementos centrais dos problemas que atingem a
América Latina: a colonialidade do poder, o capitalismo e o eurocentrismo.

Manuela Carneiro da Cunha (1987, p. 14) resume bem a questao apontando que
“as terras indigenas sao tratadas, na realidade, como terras de ninguém”, o que as torna
como “primeira opgdo para mineragdo, hidrelétricas, reforma agraria e projetos de
desenvolvimento em geral”’ (Ibidem, p. 14).

Grande parte dos conflitos atuais resulta do fato de os governos terem no curso
da histéria indevidamente concedido titulos de propriedade privada sobre as terras de
ocupacao tradicional indigena, sob a justificativa de colonizacdo e destinacdo econdmica
da exploracdo agraria, situacao que traz repercussdes até hoje com centenas de acbes
judiciais que discutem a posse dessas areas.

O pensamento integracionista — ainda que superado na legislacdo — na pratica,

reverbera na atual situacao fundiaria brasileira que pode ser compreendida a partir dos

29 A expressao utilizada pelo STF no julgamento sobre a terra indigena Raposa Serra do Sol, refere-se a
possibilidade de que o marco temporal da promulgacao da CF de 88 seja excetuado nos casos em que
houver demonstracdo da existéncia de efetivo conflito possessorio entre indigenas e terceiros,
materializado por situacdes faticas ou, pelo menos, comprovado por agao judicial possessoria. Ainda de
acordo com o STF, a situagdo de conflito pode ter iniciado antes, mas deve persistir até 0 marco
demarcatério (promulgacéo da CF de 1988). Ndo bastam, dessa forma, eventos limitados ao passado
para a caracterizagdo do renitente esbulho. Aos indigenas ficaria a obrigagdo de provar as violéncias
sofridas e de té-las mantido prolongadas até a CF de 1988.
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motivos e objetivos que culminaram na Lei n° 601, de 18/09/1850, denominada Lei de
Terras. Tal diploma legislativo modificou o regime juridico das terras no Brasil,
regulamentou a propriedade privada, estabeleceu a compra como Unica modalidade
possivel de aquisicdo, impds obrigacdes tributarias aos proprietarios e criou o registro
cartorial para a configuracao da propriedade.

Antes dessa lei, as terras brasileiras podiam ser adquiridas de forma n&o onerosa
pela livre ocupacdo que configurava o exercicio da posse de fato ou por meio da
concessao de Sesmarias, sistema com origem e caracteristicas medievais, vigente em
Portugal e implantado em suas colbnias e que consistia na doacao de titulos por parte do
Imperador. As Sesmarias vigoraram no Brasil até a Resolugéo n.° 76, de 17 de julho de
1822 (Brasil, 1822) e eram enderecadas as elites que recebiam gratuitamente grandes
extensdes de terra, “servindo de consolidagcdo do poder do latifundio” (Marés, 2003, p.
62).

Note-se que nesse periodo, antes da edi¢cao da Lei de Terras, ja se reconheciam
efeitos juridicos as posses de fato, pois posseiros tinham direitos sobre as terras por eles
cultivadas. Assim, em 1850, povos indigenas e tribais, comunidades formadas por
pessoas fugidas ou libertas da escraviddo e outros tantos coletivos extrativistas que
reuniam pessoas livres e dedicadas a pesca ou agricultura de subsisténcia, conviviam no
amplo territério brasileiro.

Ao encerrar os modos gratuitos de aquisi¢cao das terras, a Lei de Terras desprezou
a funcdo social das pequenas posses desses grupamentos humanos, ignorou as
ocupacdes coletivas existentes a época e fez prevalecer a concepcéo de que a terra €

um valor quantificavel economicamente:

(...) transforma a terra em propriedade/mercadoria, impossibilitando assim
qualquer tipo de vinculo a ela que ndo sejam aqueles regulados pelo mercado.
Portanto, os grupos que historicamente ocuparam e usaram a terra sustentados
em outros critérios que ndo os juridicos e de mercado viram suas ldgicas
guestionadas, foram expulsos, violentados, transformados em intrusos e
criminosos (sic.) (Silva, 2005, p. 92).

Os requisitos formais para o uso, manutencdo e comercializacdo das terras

excluiram da politica fundiaria os pequenos posseiros, povos indigenas, negros
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alforriados e as pessoas sem recursos financeiros para pagar pelas terras devolutas ou
as taxas que legitimariam suas proprias posses.

A regularizacado das posses existentes era destinada apenas aos que pudessem
dar as terras destinacdo produtiva, excluindo as rocas de subsisténcia. Os Registros
Paroquiais (ou Registros do Vigario), criados pelo Decreto n.° 1318, de 30 de janeiro de
1854 (Brasil, 1854) para a regulamentacdo da Lei de Terras e para a anotacdo das
Sesmarias e das posses de fato, exigiam o pagamento de taxas, impedindo o acesso dos
mais pobres que, além de tudo, ndo compreendiam exigéncia legal tdo divorciada dos
seus modos tradicionais de ocupacao territorial.

As areas nao registradas em nome de alguém passaram a ser tidas como
desocupadas ou devolutas, o que permitia a fixacdo de preco e a alienacao delas por

parte do Poder Publico.

Entre estas terras se encontravam as ocupadas por povos indigenas, por
escravos fugidos, formando ou ndo quilombos, libertos e homens livres que
passaram a sobreviver da natureza, como populacdes ribeirinhas, pescadores,
caboclos, cacadores, caicaras, posseiros, bugres e outros ocupantes. Estas
terras eram consideradas devolutas pela Lei Imperial e disponiveis para serem
transferidas ao patriménio privado (Marés, 2003, p. 69).

Os debates prévios a aprovacédo da Lei n°. 601, registrados pelos anais do Senado
Federal, revelam o objetivo do projeto: regularizar as posses de grandes senhores de
terras, dar a elas destinacdo produtiva para o mercado e atrair mao de obra imigrante,
facilitando o acesso de novos colonos europeus as terras brasileiras.

Os legisladores citavam a teoria econémica de Wakefield e a estratégia do preco
minimo e uniforme para as terras comercializaveis, pouco importando as diferentes
condicdes geograficas e ambientais dos espacos, como forma de propiciar maior oferta
de trabalhadores assalariados.

O pensamento desse teorico inglés era o de que a terra gratuita ou barata daria a
eventuais trabalhadores a preferéncia pelo cultivo de subsisténcia em seu proprio pedaco
de chédo, em lugar de se submeter ao trabalho assalariado (Smith, 1990, p. 311-313).

Nesse momento, o Brasil possuia pequena populacao livre e a Coroa preocupava-
se com a preservacao da economia agroexportadora ameacada pela proibicédo do trafico

de escravizados e pela iminente abolicdo da escravatura. Numa das discussoes
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legislativas, o senador Visconde de Abrantes admite o desinteresse de entregar terras a

mao de obra ja disponivel no Brasil:

[...] nenhum aproveitamento de terras incultas serd vantajoso ao pais, sendo
aquele que tiver por instrumento bracos livres, homens que tenham, ndo sé
vontade, como 0s recursos necessarios para poderem levar o aproveitamento a
esses terrenos que comprarem, os que lhes forem dados; e estes instrumentos
s6 podem ser achados nos paises onde a populacéo é exuberante, nos paises
gue sao forcados a despejar em ondas do excesso de sua populacdo, ondas que
tém vontade de ganhar a vida pelo suor de seu rosto, ondas pela maior parte
acostumadas ao trabalho, e que sabem qual é a sua missao quando passam para
um pais estrangeiro. Ao contrario, nunca sera possivel achar esses instrumentos
naquela classe da nossa populacdo que pode ser recrutada para colonizar. Qual
sera o brasileiro que se proporé ao roteamento de uma terra erma em paragens
distantes, sendo tirado do centro das povoagdes? Agueles que tém meios de vida
ndo se querem isolar, barbarizar em tais lugares: todos os artesanos, todos 0s
homens de uma propriedade qualquer, todos os empregados publicos, toda a
classe morigerada, ndo podem ser instrumento de tal colonizacdo, porque tém
repugnancia de se sujeitarem aos trabalhos por que passa o homem que se
propde a fazer uma derrubada, e a morar em um lugar ermo, em uma brenha;
guais serdo pois os de que se poderd lancar méo para fazer uma colonizagéo?
Os incorrigiveis, os vadios, a classe que ja adquiriu o habito da turbuléncia, da
indoléncia, e da indiferenca e respeito do futuro? [...] (Brasil, 1850, p. 287).

Por conseguinte, os trabalhadores pobres, miscigenados e nascidos em solo
brasileiro, dentre eles os indigenas, ndo foram autorizados pela Lei de Terras a se
tornarem proprietarios, o que gerou no Brasil uma série de posses de fato, néo
documentadas e desprotegidas das pressfes para a expropriacao territorial.

No decorrer da segunda metade do século XIX, como assevera Smith (1990, p.
337), “O Estado tendera a manter posicdo dubia e indefinida, que perpetuara até os dias
de hoje a dificuldade na discriminacgao e legitimacao da propriedade da terra.”

A logica de oferecimento das terras devolutas para latifandios destinados a
monocultura de exportacdo manteve-se com a Proclamacéo da Republica, passando a
Constituicdo Federal de 1891 para os Estados membros a atribuicdo de distribuicdo, o
gue atendeu interesses das oligarquias rurais e agravou a “concentragao de terras e o
carater politico da instituicdo dos latifundios” (Liberato, 2003, p. 35). As legislagbes
estaduais repetiram os principios da Lei de Terras, impedindo o acesso a propriedade

aos pobres e aos grupos com légicas de ocupacdo tradicional.
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Essa distribuicdo estatal de titulos de propriedade privada sobre terras de
ocupacao tradicional, repercute e fundamenta, até hoje, as centenas de ac¢des judiciais
que discutem a posse das areas tradicionalmente ocupadas pelos Guarani e Kaiowa.

O Mato Grosso do Sul ainda se caracteriza pela desigualdade na distribuicdo da
posse da terra e pela ampla exploragdo de commodities (carne, soja, agucar/etanol e
celulose). Os maiores imoveis rurais, 10% deles, ocupam 23 milhdes de ha, 75% da &rea
total do Estado. Somente 2% das areas sdo ocupadas por assentamentos e diminutos
3% destinados a unidades de conservacao e terras indigenas (Santos, 2021).

A resisténcia dos indigenas fez surgir nos anos 1980 o movimento pela retomada
de seus territérios, capitaneado pelas Aty Guasu, e que resultou na recuperacéo da posse
de diversas areas, algumas das quais posteriormente demarcadas (que totalizam 22.450
hectares) e outras tantas em processo de regularizagéao (Benites, 2014, p.182).

Nesse cendrio marcado pelas disputas assimétricas entre produtores rurais e
populacdes tradicionais, questionamentos judiciais dos processos administrativos de
identificacdo e demarcacdo tem sido a estratégia corriqueira do agronegocio, ja que —
enguanto tentam invalidar o trabalho realizado pela FUNAI — os fazendeiros continuam a
explorar economicamente a terra, aproveitando-se da demora dos diversos recursos
possiveis nos tribunais e da possibilidade de pressao econdmica e midiatica em juizes
gue lhes concedem liminares, desalojando as comunidades.

Na esfera juridica, os fazendeiros também buscam “sensibilizar a opinido publica
local e nacional, bem como os juizes, sobre as razdes do progresso, representado pelo
desenvolvimento da agricultura moderna, em contraste com o estilo de vida e as razdes
pelas quais as familias indigenas reivindicavam seus espacos territoriais” (Mura, 2015, p.
112). Jodo Pacheco de Oliveira (2022, p. 27) expfe a crescente judicializacdo como o
novo obstaculo a concretizagdo do direito dos indigenas.

No bojo das ac¢les judiciais, a Justica Federal em Mato Grosso do Sul tem
determinado a realizacdo de pericias antropoldgicas, arqueoldgicas e historicas nas
areas reivindicadas pelos indigenas como forma de esclarecer a ocupacéao tradicional e
delimitar o territorio.

Alias, a utilizacdo dos laudos antropolégicos pelo Judiciario brasileiro € recente,

iniciou na década de 1990, no periodo pos Constituicdo de 1988, quando 0s processos
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judiciais surgiram em resposta a intensificacdo da identificacdo de areas indigenas, além

do avanco da fronteira agricola e o incremento dos grandes empreendimentos.

2.4 As iniciativas legislativas que ameacam as conquistas historicas

O transcurso de mais de duas décadas a partir da mudanca constitucional nao
refletiu em acdes governamentais efetivas de maior protecao juridica aos indigenas. O
atraso na demarcacéao das terras indigenas permitiu toda sorte de ataques aos indigenas,
tanto em processos judiciais que questionam a posse de &reas tradicionalmente
ocupadas, quanto em iniciativas legislativas que visam unicamente reduzir garantias e
retirar direitos conquistados.

A desinformacdo — ou a informacdo intencionalmente falseada — continua
causando danos e servindo de fundamento para equivocadas interpretacdes juridicas dos
dispositivos constitucionais, quase sempre de forma a cercear os direitos das populacdes
originarias.

O acolhimento dos indios como uma categoria sociocultural diferenciada de pleno
e permanente direito dentro da na¢&o suscitou uma feroz determinacao retaliativa
por parte do sistema do latifindio, que hoje ocupa varios ministérios, controla o
Congresso e possui uma legido de servigais no Judiciario. Chovem, de todas as
instdncias e niveis dos poderes constituidos, tentativas de desfigurar a
Constituicdo que os constituiu, por meio de projetos legislativos, portarias
executivas e decises tribunalicias que convergem no propésito de extinguir o

espirito dos artigos da Lei Maior que garantem os direitos indigenas (Castro,
2015, p. 19-20).

Apesar da ampla legislacéo protetiva, discursos discriminatorios e de édio contra
0s povos indigenas tem sido frequente e cada vez mais disseminados. Os Poderes
Executivo e Judiciario insistem em interpretar os direitos indigenas com os superados
modelos de integracdo e de defesa da propriedade privada civil. Quando ndo sao os
préprios responsaveis, permitem iniciativas de lei que ressuscitam dispositivos debatidos
e repelidos pelo constituinte originario.

Os dltimos anos foram palco de uma série de proposi¢cdes legislativas com
conteudo inconstitucional em relacdo aos povos originarios, algumas inertes ha anos no
Congresso Nacional, tiveram acelerados seus tramites entre 2021 e 2023. E o caso do
projeto de lei (PL) n.° 3.729/2004, aprovado pela Camara dos Deputados, que retirou a
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obrigatoriedade do licenciamento ambiental para os empreendimentos em terras
tradicionalmente ocupadas que ainda nao tenham tido demarcagdao homologada.

Nascido no governo de Jair Bolsonaro, o PL n.° 191/2020 ambiciona permitir
pesquisas e lavras de recursos minerais e hidrocarbonetos e o aproveitamento de
recursos hidricos para geragcéo de energia elétrica dentro das terras indigenas.

Ja o PL n.° 2633/2020 visa regularizar terras invadidas que sao objeto de grilagem,
transferindo-as para pessoas que praticaram diversos crimes, incluindo o homicidio de
indigenas em disputas territoriais.

O PL n.° 490/2007 originalmente pretendia modificacées no Estatuto do indio (Lei
n.° 6.001/1973), quanto a competéncia para demarcacéao de terras indigenas. Ao projeto
foram apensados varios outros, com objetivos diversos relacionados as terras indigenas.
Na verdade, o projeto emplacou pela via legislativa a tese do marco temporal, rechacada
pelo texto constitucional e que foi definitivamente julgada e sepultada pelo STF. Em 24
de maio de 2023, foi aprovado o requerimento de urgéncia n°. 1.526/2023, dispensando-
se a tramitacao do PL n.° 490 pelas comissdes da Camara dos Deputados, muito embora
ja houvesse audiéncia publica aprovada na Comissdo da Amazbnia e dos Povos
Originérios e Tradicionais. E assim, apenas uma semana apés a aprovacao de urgéncia,
o citado projeto restou aprovado em um folgado placar de 283 votos favoraveis e 155
contrarios. Mais tarde e com larga folga, a proposta também foi aprovada no Senado, em
regime de urgéncia, sob a denominacéo de PL 2903/2023, obrigando a presidéncia da
Republica a vetar os dispositivos inconstitucionais que procuravam ressuscitar 0 marco
temporal. Nao obstante, em 14 de dezembro de 2023, o Congresso Nacional apreciou e
rejeitou o veto presidencial, o que devolveu ao texto da lei — que recebeu o namero
14.701/2023 - diversos artigos com evidentes restricdes aos direitos constitucionais dos
povos indigenas, sob o pretexto de regulamentar os artigos 231 e 232 da Constituicdo
Federal.

A rejeicao do veto e a publicacdo da Lei n.° 14.701/2023 resultaram na proposi¢cao
da acéo direta de inconstitucionalidade (ADI) n.° 7582, pela Articulacdo dos Povos
Indigenas (Apib), pelo Partido Socialismo e Liberdade (Psol) e pela Rede
Sustentabilidade, perante o STF, em que sustentam a indevida alteracdo da Constituicao

Federal por lei ordinaria, dado que o Congresso Nacional impés formas de comprovacao
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de expulsdes forcadas unicamente por meio de conflito de fato que tenha perdurado até
5/10/1988 ou por acdo possessoria judicializada a data da promulgacéo da CF; vedou a
revisdo do procedimento de demarcacdo de terras indigenas em toda e qualquer
hipétese, mesmo em caso de erro; reavivou paradigmas assimilacionistas,
integracionistas e o regime tutelar, superados pela CF; suprimiu o direito de consulta das
comunidades indigenas, previsto na Convenc¢do n° 169, da Organizacgdo Internacional do
Trabalho (OIT); criou ébices ao processo de demarcacéo, com o intuito de impedir a sua
finalizacdo, entre outros retrocessos.

Da mesma maneira como apontado na ADI n.° 7582, os argumentos juridicos para
a declaracao de inconstitucionalidade de todos os projetos legislativos contra os direitos
indigenas sdo extensos. A intima e profunda ligacdo entre o principio da dignidade da
pessoa humana e o direito dos indigenas as terras tradicionalmente ocupadas, confere a
eles a qualificacao de clausula pétrea, sendo imutaveis pelo legislador ou por emendas
a Constituicdo. A nitida tentativa de desconstituir as conquistas anteriormente
concretizadas fere o principio da proibi¢do do retrocesso.

O conteudo deles equivale a profundas involucdes quanto aos direitos e garantias
fundamentais dos povos indigenas.

Todas as situagdes mencionadas de alteracdes legislativas afrontam os artigos 19,
da Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas e 6° da
Convencao 169, da OIT, no sentido de que 0s povos interessados deveriam ser
consultados cada vez que fossem previstas medidas legislativas ou administrativas
suscetiveis de afeta-los diretamente, para que tenham o direito de dizer o que
compreendem do projeto/intervencdo e possam influenciar no processo decisério sobre
as medidas. Trata-se corolario da autodeterminacdo dos povos, principio do direito
internacional sedimentado no art.4°, 1ll, da Constituicdo da Republica, e que deve ser

reconhecido aos povos indigenas.

(...) A consulta é prévia exatamente porque € de boa-fé e tendente a chegar a
um acordo. Isso significa que, antes de iniciado o processo decisorio, as partes
se colocam em um dialogo que permita, por meio de reviséo de suas posi¢des
iniciais, se chegar a melhor decisdo. Desse modo, a consulta traz em si,
ontologicamente, a possibilidade de reviséo do projeto inicial ou mesmo de sua
ndo realizacdo. Aquilo que se apresenta como ja decidido ndo enseja,

logicamente, consulta, pela sua impossibilidade de gerar qualquer reflexo na
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decisdo. [...]. A Convencdo 169 nado deixa duvidas quanto a esse ponto: a
consulta antecede quaisquer medidas administrativas e legislativas com
potencialidade de afetar diretamente povos indigenas e tribais (Duprat, 2014).

Sobre as propostas legislativas que ameacam os direitos humanos dos povos
indigenas no Brasil, o Alto Comissariado das Nac¢6es Unidas para os Direitos Humanos
(ACNUDH) da Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU) manifestou preocupacdo ao
governo brasileiro com a auséncia de previsdo de veto, por parte dos indigenas, da
mineracdo em seus territorios, alertando sobre o risco de degradacao social e ambiental
de 863.000Km2 de florestas tropicais, agravamento dos conflitos de terra e a exposicao
dos indigenas a violéncia, contaminacdo por poluentes e doencas contagiosas. A
Comisséo Interamericana de Direitos Humanos (CIDH) apontou o risco de retrocesso de
direitos, de desmatamento e de atos de agressao, perseguicdo e assassinatos de
pessoas indigenas em retaliacdo ao seu trabalho em defesa de seus territérios. Os
organismos internacionais ainda apontaram que a aprovacao dos projetos de lei ensejara
0 aumento das violacdes sofridas pelos povos indigenas, em especial, no impacto a suas
terras, territérios e recursos naturais, resultando numa ameaca a sua propria

sobrevivéncia fisica e cultural.
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Capitulo 3

AS AUSENCIAS DAS POLITICAS PUBLICAS NA FRONTEIRA ENTRE BRASIL E
PARAGUAI

Neste capitulo ao tratar das auséncias, procuro fazé-lo a partir da propria
experiéncia do trabalho de campo realizado entre as familias da comunidade Nande Ru
Marangatu, tomando a oguata de Kufia Rory e suas filhas, como um estudo de caso, que
demonstra tanto a mobilidade, como a falta de ac6es e politicas concretas do Estado para
assegurar e efetivar os direitos ja previstos nas leis, nos tratados internacionais e na

Constituicdo Federal brasileira.

3.1 A oguata de Kufia Rory e suas filhas: a etnografia de uma familia
Kaiowa em busca de seus direitos

Em 28 de fevereiro de 2022 um video de poucos segundos, gravado de maneira
amadora, pela camera de um celular, comeca a circular em grupos de whatssap formados
por indigenas e seus apoiadores. Nas imagens, uma mulher Kaiowéa chora, é obrigada a
ficar sentada no chéo, enquanto tem seu cabelo cortado por um homem indigena que,
vestindo luvas, segura uma tesoura.

Ouvem-se frases em guarani ditas pelos agressores que, em traducao livre feita
pelos indigenas nos grupos, sdo ameacas no sentido de que a mulher sera queimada
viva:

[...] se ajoelha aqui, passe tesoura para cortar cabelo dela... cancele, cancele e
destrdi tua feiticaria feita contra ele, vai ter que cancelar hoje e agora sua
feiticaria, se a senhora matar minha familia com feiticaria e vou te matar também,
vamos te perseguir sim, vocé € feiticeira, vocé vai ser monitorada ou perseguida
por 4 anos, aviso a todos que é assim tem que maltratar todas as feiticeiras sim,
recomendo, tem que cancelar feiticaria sua. E vocé menina ja aprendeu também
feiticaria, ndo faca feiticaria contra ninguém, fica na tua, pois vocé sera
perseguida sim menina. Onde esta sua feiticaria contra quem vocé fez e esta
fazendo? Tem que contar verdade ou vocé sera queimada viva no fogo. Vou
mandar preparar fogueira para vocé ser queimada. Onde esté sua feiticaria??
Conte. N&o pode negar. Se morrer um de meus parentes vocé sera morta
também". Sabemos que todos vamos morrer, mas ndo podemos ser mortos pela
feiticaria" "Ouca bem, se vocé matar alguém de feiticaria vamos perseguir vocé,
néo importa onde estiver vou te perseguir e matar vocé, se vocé for para Paraguai
e em outras aldeias onde sera perseguida sim. Nao vai escapar [. ...] (traducéo
das palavras em Guarani gravadas no video, realizada por mensagem nos
grupos de apoio aos Guarani e Kaiowa).
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Imagem 8 — Agressdes a Kuia Rory.

Fonte: trecho do video que circulou nas redes sociais.

Os grupos de whatssap sdo espacos de dialogo virtual estabelecidos pelos
indigenas para o contato diuturno entre as liderangas de seus diversos territorios,
autoridades, ONGs, pesquisadores, jornalistas, 6rgaos publicos e apoiadores. Durante a
pandemia do Covid, com o isolamento e a impossibilidade de deslocamento para as areas
indigenas, houve a profusdo desses grupos em Mato Grosso do Sul. Neles, varios
indigenas Guarani e Kaiowa trocam informacdes, apresentam duvidas e reivindicacdes
sobre a prestacao de servicos publicos, pedem auxilio a apoiadores e fazem circular
videos e fotografias, denunciando violéncias ou chamando a atencéo para algum fato em
suas aldeias.

Com as centenas de compartiihamento do video, rapidamente as liderancas
indigenas identificam que o local da gravacéo é Nande Ru Marangatu, acionam a Policia
Militar em Antbnio Jodo e uma viatura se desloca até a aldeia Campestre. Ao chegarem

ao local, os policiais conversam com a lideranca indigena3! sobre o ocorrido.

31Em Mato Grosso do Sul, constata-se a ineficiéncia dos Orgéos Publicos incapazes de estabelecer dialogo
intercultural com os indigenas, sendo comum que as forcas policiais s6 atendam as comunidades quando
acionadas pelo cacique. Essa sistematica decorre da heranca colonial deixada na regido pelo SPI que
dava a um indigena o posto de “capitdo”, delegando-lhe o poder de policia e a atribuicdo de se relacionar

com outras autoridades. E mesmo nas raras vezes em que a Policia Militar € acionada por outras pessoas,
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O capitdo indigena®? ouvido pelos militares confirma aos agentes publicos que a
mulher foi “pega fazendo bruxaria” e que “o ritual foge das doutrinas da aldeia”,
justificando o seu aparecimento no video, as agressfées e ameacas registradas.

A participagao ativa do capitdo nas ameagas e na conducgao do “castigo” estao
longe de serem surpreendentes, uma vez que Sao corriqueiros os relatos de uso da forga,
de ameacas e da repressdo impostas pelos capitdes nas aldeias Guarani e Kaiowa. Da
mesma forma, € usual que a Policia Militar ouca e atenda apenas ao chamado do capitéo,
desprezando os outros indigenas, mesmo quando esse capitdo € o Unico suspeito de um
crime.

A figura do capitdo indigena tida como coercitiva e autoritaria surge em
substituicdo as liderancas tradicionais, na reorganizacao imposta pelo confinamento nas
reservas e sob a ingeréncia do SPI que delegava a essas personagens as tarefas de
coordenar, articular e controlar os indigenas (Brand, 2001). Desde entéo, 0s capitaes sdo
conhecidos por exercerem o poder coercitivamente, quase sempre aproveitando da forca
de uma policia indigena ou da proximidade com a policia dos brancos, abandonando
completamente a concepcgédo de que os antigos chefes Guarani eram escolhidos “pela
capacidade de falar, convencer e construir consensos internos, tamanho de sua familia
extensa e generosidade” (Brand, 2001, p. 71). O capitdo atual concentra poder
desconhecido dos Kaiowa no passado. Anteriormente ao confinamento nas reservas e a
interferéncia do SPI no modo de vida, cabia ao chefe da parentela organizar o seu grupo,
num poder fundado por principios cosmoldgicos.

Sem embargo da confissdo, os policiais militares ndo realizam qualquer prisédo e
sequer conduzem os envolvidos para prestarem depoimento na Delegacia. Nesse
momento, a vitima ndo é ouvida e nem ha qualquer iniciativa para retira-la do local e do
controle dos agressores.

A falta de providéncias efetivas por parte da Policia Militar, fez com que outras
mulheres indigenas de Nande Ru Marangatu enviassem mensagens pedindo para que

voluntarias retirassem Kuna daquele territorio, indicando que ela seria assassinada.

€ comum gue a Unica pessoa a ser ouvida na comunidade seja o cacique.
%2 Emrazao da seguranga dos envolvidos e da possivel criminalizacdo da lideranca e dos demais indigenas
envolvidos nas agressdes, omitiremos 0s nomes de todos.
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Somente em 03 de marco de 2022, apos solicitacGes realizadas por diversos
Orgéos Publicos, dentre eles as Defensorias Publicas, a Policia Civil de Ant6énio Jo&do
registra a ocorréncia e toma o depoimento dos agressores e da vitima.

Diante do Delegado, o capitdo reconhece todas as agressoées filmadas e tenta dar
a elas explicagdo com base em costumes Guarani, conforme imagem abaixo do seu
depoimento prestado no inquérito policial.®?

Imagem 9 — depoimento do capitdo no inquérito policial.
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ERMO DE DECLARACAO

Aos 03 de margo de 2022, nesta cidade de Antdnio Jodo Estado de Mato Grosso do
Sul, na Delegacia de Policia onde presentes Dr. Alcides Bruno Braun, Delegado de Policia, comiga, escrivi e
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POLICIA CIVIL
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cultura Indigena; as rezas e cacique Nhanderd sdo praticas indigenas para curar e sarar doengas, fazer o bem e
ndo o mal; os indigenas sdo contra violéncia e em nenhum momento irlam agredir ou ameagar queimar uma
pessoa, porem a pratica de cortar o cabelo acontece para que o feiticeiro conte sobre o feitigo e assim ele se
desfaca e 0 doente sare; Isso jd aconteceu outras vezes na aldeia, de pessoas fizerem feitico para outra e
serem curados apds se encontrarem com quem fez o feitico; isso ndo é nada raro e s6 esse ano quatro pessoas
foram curadas de feitico por esse maneira, porem dessa vez tomou repercussac por conta da pessoa negar o
feitico e terem filmado e espalhado o video; j4 estdo tomando as providencias para acionarem o conselho
indigena sobre as praticas admitidas na aldeia. Nada mais disse e nem lhe foi perguntado, lido e achado
conforme segue o presente devidamente assinado, pela Autoridade Policial, pelo Declarante e por mim

Escrivdo (8) que digitel.

Fonte: acdo penal autos n. 5001374-02.2022.4.03.6005, 22 Vara Federal de Ponta Pord/MS.

33 Na imagem estdo riscados de preto nomes e dados que pudessem identificar os envolvidos.
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Além do capitdo, um segundo agressor € identificado, presta depoimento e diz ser

irm&o da vitima do feitico.

Imagem 10 — depoimento de outro agressor, no inquérito policial.
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SECRETARIA DE SEGURANCA PUBLICA
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TERMO DE DECLARAGAQ

Autoridade Policial, pelo Declarante & p

Fonte: acdo penal autos n 5001374-02.2022.4.03.6005, 22 Vara Federal de Ponta Pord/MS.

Assim, no dia 05 de marco de 2022, integrantes da OKA34 e da Kufiangue3® retiram
Kufia e suas filhas da aldeia Campestre, onde ela era mantida em carcere privado em
um quarto, sob o argumento de que “cumpria castigo”.

Ao serem resgatadas, Kufia e as quatro filhas, duas adolescentes (de 13 e 16
anos) e duas criancas (de 08 e 10 anos), sdo conduzidas até a cidade de Dourados/MS

e levadas a local seguro, abrigadas fora de territorio indigena.

34 O Observatério da Kufiangue, conhecido como OKA, é a organizacdo composta por voluntarios que
prestam apoio juridico, antropoldgico, de comunica¢@o social, de acolhimento e de assisténcia
psicossocial as mulheres Guarani e Kaiowa. A escolha dos integrantes é feita por meio de chamamentos
publicos e editais divulgados nas redes sociais da prépria organizacéo e da Kufangue.

35 Conforme definem suas conselheiras, a Kufiangue é a grande assembleia das mulheres Guarani e
Kaiowé, surgida em 2006 e que tem como integrantes as Nandesys (rezadoras), Jarys (parteiras
tradicionais e guardifes dos remédios da floresta) e todas as mulheres Guarani e Kaiowa.
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E nesse espaco karai, ocupado por diversas conselheiras da Kufiangue que faziam
dele sua base para viagens, reunifes e atendimentos, que se trava o primeiro dialogo
entre Defensorias Publicas e Kufia. Presencialmente estdo a antropdloga do Nucleo
Institucional de Promoc&o e Defesa dos Povos Indigenas e da Igualdade Racial e Etnica
(NUPIIR) Jéssica Maciel, a professora indigena que serviu como tradutora, Valdineia
Aquino, além de Kufa Rory e duas filhas, uma crianca de 10 anos e a adolescente mais
velha, de 16 anos. Por video, a Defensoria Publica da Unido realiza as perguntas que
séo respondidas de forma bastante timida e desconfiada por Kufia.

Moradora do Panambizinho e conselheira da Kufiangue, a professora Valdineia
Aquino explica que, nos dias posteriores ao resgate, procurou exercitar em Kufia
lembrancas sobre sua vida e tentou promover o acolhimento das filhas dela,
aproveitando-se da prépria experiéncia de ser mde de um adolescente e professora de
jovens indigenas.

Apesar disso, durante a conversa, Kufia se mostra confusa e, em diversos
momentos, é Mii Poty, a filha adolescente de 16 anos, quem responde 0S
guestionamentos.

A conversa preliminar truncada pelos esquecimentos e pelo justificavel nervosismo
da interlocutora indigena que passou por recentes traumas decorrentes da tortura sofrida,
motivou novos diadlogos presenciais, em viagens a Dourados, sempre traduzidos por
professoras, como Valdinéia Aquino, ou antropélogos indigenas, como Tonico Benites.

Kufia ndo sabe a propria idade, mas sabe assinar o nome da maneira ensinada
pela familia, n&o frequentou a escola, nasceu em Cerro Akangue e foi criada “no lado
paraguaio”®. Em todos os didlogos, mencionou incontaveis idas e vindas entre o Pirakua
e aldeias paraguaias, ndo sabendo precisar tempo e nem contabilizar as vezes em que

efetuou esse percurso.
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A nocao de tempo para os Kaiowa aparece sempre articulada a no¢édo de espaco
e de ordenamento da vida social, por isso parece ter sido mais facil para Kuna relatar
partos, casamentos, filhos e andancas, sem mencionar os anos, idades ou nomes. A
nogao de tempo ndo é abstrata como em nossa cultura, ela passa a ser referenciada, a
partir de eventos concretos ocorridos e que servem de marcadores factuais, nao
cronoldgicos. Outra suposi¢cdo é que o medo a faca evitar entrar em detalhes, por que
como esclarece o fianderu Jorge Gomes “quando vocé vai entrevistar um indigena, ele
fala que nasceu ali e se criou ali, mas néo, talvez ele tenha nascido ali e morado em
varias aldeias, em varios tekoha, e depois voltado a origem dele” (Gomes, 2022, p. 171).

Na cosmologia Kaiowa, a terra nasce na planicie que se apoia em onze morros
(no espanhol, cerros) - Ita Kuatia, Ita Vovo, Ita Vera, Panambi, Pysyry, Ita Akdngue, Ita
Jeguaka, Jari Gua'a, Ava Karny, Jaguati e Aquara Veve — e, depois, foi ampliada pelos
seres criados para os lados, para que todos os humanos tivessem onde habitar. Todos
esses morros carregam em si importancias misticas nos rituais; e, por esse motivo, sao
considerados sagrados. Kuna nasceu proximo a um deles, o Cerro Akdngue e acaba
sendo encontrada proxima a outro lugar mistico, o Cerro Marangatu, porém nao quer
retornar para onde nasceu.

Sobre o Cerro Akangue:

Cerro Akangue (Jarigua’a): este tekoha se encuentra en las inmediaciones del
Cerro Akéngue, entre Jaguaretery y Terenoe, e incluye en lugares como Obraje
Zubizarreta, Alegre y Kavajuy. Es liderado por el tekoaruvicha Cipriano Chamorro.
Se mensur6 una fraccion de 1.938 ha como Cl para Cerro Akangue en la propiedad
de Cubas Grau, através de una intervenciéon del IBR (resolucién n° 226/76).
Poblacién: 46 familias, 227 personas. (Grinberg; Ortiz, 2014, p. 38).

Ao rememorar que morou la e ca, carregando filhos, pedindo abrigo aos parentes,
Kufa revela nessas frases soltas a sua oguata, ou seja, todas as andancas que fez para
visitar a familia extensa e estabelecer suas relacdes. A interlocucdo com Kufia confirma
aquilo que muitos guaraniélogos concluem, a de que estudar uma trajetéria de vida
Kaiow& exige refazer as relacdes de espaco, sejam elas de cunho social, econémico,

cultural ou politico, tecidas por meio da mobilidade espacial.

38 Expressao utilizada pela tradutora e que parece carregar em si o significado de um anico tekoha guasu
com lados brasileiro e paraguaio.
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Sabe-se que 0s motivos da oguata podem ser variados, circundando os campos
cosmoldgicos, politicos e sociais. Oliveira e Pereira exemplificam a decisdo recebida em
sonho, em sinais da natureza, como o canto dos passaros e a coloracdo do poente,
(2009, p. 251). As visitas a parentes podem durar anos, tal como as realizadas por Kuia.

Em uma das conversas intermediadas e traduzidas por Tonico Benites, ele levanta
a hipotese de que Kuna possa ter — em alguns momentos de sua vida — entendido que
as aldeias paraguaias eram mais seguras, vez que até hoje o Paraguai ainda é
considerado pelos Kaiowa como um lugar para escapar da violéncia do lado brasileiro,
uma maneira de se esconder e ficar livre do “sistema do capitdo” que ndo existe nas
comunidades Pai Tavyterd que possuem um modo de viver mais tradicional, ndo
dominado por igrejas neopentecostais e com menos conflitos fundiérios.

Sobre a relagdo dos neopentecostais e a religido tradicional dos Pai Tavytera,
Tonico ainda refor¢ga que no Paraguai “a comunidade mesmo fecha as igrejas e a igreja
vai embora”.

Kufia é filha de mae Kaiowéa com familia extensa no Campestre, em Nande Ru
Marangatu, onde ainda vivem seu av0 materno e uma tia materna. Todo esse nucleo
familiar “brasileiro” frequenta a igreja evangélica.

O pai é Pai Tavyterd, com familia extensa moradora em terra indigena paraguaia.
A familia extensa paterna é de rezadores, pessoas que professam a religido tradicional e
detentores de saberes ancestrais. Tanto o pai, quanto a mae de Kufa estdo vivos e
moram no Paraguai.

Talvez a relacdo de parentesco com conhecidos rezadores paraguaios tenha
culminado na violéncia que sofreu, mas Kun& nao consegue ou ndo quer explicar aos
karai a sua relacdo com a reza. Em todas as nossas conversas reafirma que néo é
rezadora e, muito menos, feiticeira.

N&o se despreza que a conotagcao negativa do feitico torna esse assunto velado,

0 que pode ter influenciado as respostas de minha interlocutora:

Paje vai sempre esteve restrito ao mundo mais intimo do ser guarani. Eles ndo
tém interesse que esse aspecto importante do seu modo de ser seja
publicamente institucionalizada (isto é, para o mundo “karai”). Muitas vezes eu
ouvi deles que nao adiantaria nada falar sobre feitico aos “karai” porque eles ndo
acreditam (Aoki, 2014, p. 236).

As igrejas sé@o poderosas dentro dos territorios, possuem muitos votos e nenhum

capitdo consegue se eleger sem 0 voto dos evangélicos. E, por essa razado, muitos
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capitdes sao eles proprios da Igreja, o que contribui para atos de intolerancia religiosa
como os praticados contra Kuna, conforme nos relatou o antrépologo Tonico Benites
durante a traducdo de uma das varias entrevistas realizadas para essa pesquisa com

Kufa:

eles confundem intolerancia religiosa como se fosse somente a queima da casa
de reza. Ndo é, eu falei isso no grupo dos caciques. Mas se vocé falar que existe
um macumbeiro aqui na aldeia, existe um feiticeiro, vocé esta afirmando isso no
discurso, na caixa de som, alto e todo mundo ouvindo, isso é ruim também. Se
vocé acusar o outro de feiticeiro porque ta rezando, ta fazendo o guaxiré, isso
também faz parte. Eu falei pra eles, eu sou professor, eu quero explicar pra vocés,
explicar melhor o que é intolerancia religiosa. Eles entendem intolerancia como
se fosse sO a queimada, tem mais outras coisas (Tonico Benites, maio de 2022).

Kuna lembra que teve dois filhos homens nascidos em solo paraguaio, mais velhos
do que as quatro meninas que estdo em sua companhia, no entanto, ndo sabe a idade
exata, o estado civil e nem qualquer forma de contato com esses filhos. O pai deles é o
mesmo da filha mais velha Mii Poty, também nascida em terras paraguaias.

Em todas as conversas, fica evidenciado que Kufia ndo quer voltar ao Paraguai,
diz que passou forme e sofreu violéncia da familia extensa. O tempo todo repete que
atualmente “a familia nao tem mais amor por ela, ndo tem mais o bem viver”.

Depois do primeiro marido, Kufia teve outros dois companheiros, o pai da
adolescente de 13 anos e, por ultimo, o pai das suas duas criancas pequenas.

E o terceiro companheiro, Kaiowa brasileiro, que a leva para Pirakua, em Bela
Vista/MS e ali nascem suas duas filhas caculas. Por alguns anos, sem saber precisar
guantos exatamente, Kufia permaneceu no Pirakua, onde admite ter tido boas relacdes
com os moradores.

Narrativas semelhantes, sobre a maneira como Kufia era bem tratada no Pirakua,
sao colhidos pelo NUPIIR com agentes de saude indigena e professoras daquela aldeia.

Acerca de casamentos entre homens indigenas brasileiros e mulheres indigenas
paraguaias, pesquisas realizadas por Tiago Cavalcante, destacam ser fato comum na

regiao:

Dados etnogréaficos por mim coletados nesta mesma regido demonstram que &
relativamente comum que homens nascidos no Brasil se casem com mulheres
nascidas no Paraguai. Em decorréncia de tais unies, os Kaiowa destas terras
indigenas inicialmente ainda adotam o padrao de residéncia uxorilocal, passando
a residir no Paraguai, todavia, depois de certo tempo, a familia passa a viver no
lado brasileiro (Cavalcante, 2013).
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Como nao possui documentos, certiddo de nascimento paraguaia ou registro
administrativo indigena®?, Kufia nédo registrou suas filhas adolescentes que nasceram no
Paraguai. No Brasil, ndo se lembra de ter obtido documentos para as duas caculas
brasileiras. Em vista disso, mesmo que as tivesse registrado, aparentemente nunca
utilizou os documentos das filhas para pleitear qualquer direito ou servico publico
brasileiro.

A davida sobre a existéncia, ou nao, de registros de nascimento das duas
pequenas brasileiras somente € esclarecida com a requisicdo oficial das Defensorias
Publicas a FUNAI e ao Cartério de Bela Vista. Ambas sempre estiveram devidamente
registradas civilmente e perante a FUNAI, providéncia que pode ter sido solicitada pelas
agentes de saude indigena ou pela escola da aldeia, onde profissionais indigenas se
preocupam com o subregistro de criancas.

Por outro lado, em razéo da falta de documentos, as adolescentes frequentaram a
escola indigena até por volta dos 13 ou 14 anos, como alunas “ouvintes”. Aqui é de se
observar ser habitual que escolas indigenas e algumas urbanas, instaladas nos
municipios sul-mato-grossenses fronteiricos entre Brasil e Paraguai, matriculem criancas
indocumentadas como “ouvintes”, fornecendo-lhes o ensino fundamental obrigatério no
Brasil. Nos registros de classe, constam 0s nomes dessas criancas sem registro, porém
nao lhes é fornecido qualquer comprovante de escolaridade. Dessa feita, se de um lado
h& a salvaguarda do direito a escola, de outro ha a completa negativa do direito de provar
a frequéncia escolar.

A figura do aluno “ouvinte” é tdo comum que o NUPIIR, em 2023, encontrou cerca
de 600 (seiscentas) criancas indigenas e nao indigenas, abaixo de 14 anos, sem registro
civil de nascimento frequentando as escolas do municipio de Coronel Sapucaia/MS.

Os caminhos da familia ja tinham se deparado com a violéncia antes das
agressdes em Nande Ru Marangatu. Aos 11 anos, Mii Poty contou para uma agente de
saude indigena de Pirakua que o padrasto a estuprava. Na sequéncia, a menina foi
retirada da convivéncia familiar, conduzida ao abrigamento pela Justica da Infancia. O
padrasto foi condenado pelo crime, preso e ndo voltou mais a Pirakua, muito menos

reestabeleceu a convivéncia ou contato com Kufia Rory.

39 situacdo confirmada pelo consulado paraguaio em questionamento oficial feito pelas Defensorias
Publicas



98

A adolescente foi liberada do abrigamento, determinado judicialmente, para residir
com parentes em Nande Ru Marangatu. L4 comecou a trabalhar como babéa para
pessoas da familia extensa de sua mée. Esses parentes sao evangeélicos e ndo gostam
de Kuna.

Sem marido e sem a filha mais velha, retirada de sua convivéncia ha cinco anos,
Kuna e as trés filhas seguem para Nande Ru Marangatu. Ali se instalam em um barraco,
chegam a passar fome e, convencida pelos parentes, Kufia comeca a frequentar a igreja
neopentecostal.

Imagem 11 — Moradia de Kufia em Nande Ru Marangatu.

‘-q\ -~
-
’

Fonte: imagens colhidas pelas voluntarias indigenas da Kufiangue e compartilhadas nos grupos de
whatssap com apoiadores

Depois de alguns cultos, Kuna desiste de ir até a igreja. A partir dessa desisténcia,
comegam as ameacgas. Ela conta que foi acusada injustamente de ser bruxa, apos ter se
envolvido em uma disputa pela cesta basica entregue pelo governo. O homem evangélico
com quem teria brigado e que ficou sem a cesta basica, caiu doente e passou a dizer que
foi vitima de feitico feito por Kuna.

O homem e a familia espalham pela comunidade que se tratou de bruxaria e entdo
comecam as agressoes fisicas contra ela, parte dessa violéncia € filmada pelo celular e
compartilhada nos grupos da comunidade pelos préprios agressores, como se fosse uma
licdo a ser cumprida.
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A filha mais velha Mii Poty tentou socorrer a mae e presenciou toda a violéncia,
narra que empurraram Kund, ameagaram-na com faca, cortaram o cabelo dela e
chegaram a acender o fogo que iria queima-la. A adolescente esclarece que também foi
empurrada e igualmente ameacada.

Foi a adolescente Mii Poty quem iniciou as tratativas para o resgate pelas
voluntarias. Nas primeiras conversas, a adolescente assumiu o protagonismo de auxiliar
a mae a contar sobre a sua oguata. Todavia, no decorrer dos meses, percebe-se uma
mudanc¢a no comportamento da menina que se torna mais calada, demonstrando tristeza,
0 que culmina em uma tentativa frustrada de suicidio, praticada ainda na antiga base da
Kufangue.

Algumas semanas depois da tentativa de suicidio, novas conversas séo feitas com
Kufia e se constata 0 medo dela e das indigenas que a acompanham de que o conselho
tutelar de Dourados retire novamente a adolescente do convivio familiar, sob o
fundamento de que a mée nao evitou o adoecimento mental da filha.

O temor sobre as acfes das redes de protecdo da infancia € comum entre a
populacdo Guarani e Kaiowa e refletem o sentimento de incompreensdo sobre as
vulnerabilidades impostas aos indigenas pela sociedade que, além de ndo impedir as
situacdes extremas, ainda utiliza a lei para judicialmente retirar criancas sob o0 argumento
de efetiva protecéo delas.

Tonico Benites teoriza, em uma das conversas em que voluntariamente atuou
como tradutor, que qualquer indigena que nasce na fronteira ou vive nessa regiao esta
nas mesmas condicbes de Kund, sem documentos e com a nacionalidade sendo
guestionada dos dois lados. No Paraguai podem ser tratados como brasileiros e no Brasil
como paraguaios, pois ndo ha registro de onde nasceram e nem de onde sdo. Embora,
Kuna nao perceba o que lhe é restringido pela falta de documentos, Tonico aponta que a
adolescente sabe e que por isso ficou deprimida.

Mii Poty permanece muitos meses abatida, ndo é retirada do seio da familia,
gracas aos relatorios sobre as violacoes feitos pela Kuiiangue e pelo NUPIIR. Todavia, o
seu estado emocional impede novas entrevistas sobre sua historia familiar durante alguns

meses.
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Um surpreendente reencontro irrompe em 2022, na X Assembleia da Kufiangue,
realizada na aldeia Cedro, em Nande Ru Marangatu, em que — demonstrando bastante
alegria — a adolescente trabalha como voluntaria na cozinha.

Meses depois, Mii Poty conta as novidades: mora com a mée e suas irmas sob a
protecdo de outra familia indigena e receberam a cessao de uma casa para residir em
uma aldeia?. Ndo obstante, a menina pede ajuda. Informa que esta gravida, que o pai é
indigena da aldeia Amambai e que precisa de auxilio para o enxoval.

Como se trata de adolescente nascida em solo paraguaio e indocumentada, filha
de outra indigena paraguaia indocumentada, a sua gravidez escancara a repeticdo
infindavel de um problema. A geracdo de avés sem documentos, reproduz filhos sem
documentos que podem ainda conceberem netos sem documentos.

O filho de Mii Poty nasceu no Brasil e a lei lhe garantiu a nacionalidade brasileira.
Porém, os entraves burocraticos foram enormes e, mesmo acompanhada por servidoras
do NUPIIR, a jovem mée sofreu com toda a sorte de obstaculos amplificados para a
obtencdo registro civil, em razdo do parto domiciliar e da sua indocumentacao.

Embora ndo seja o objetivo da presente pesquisa, destinada a investigar a
mobilidade, a subtracdo da nacionalidade e a invisibilidade causada pela
indocumentacédo de indigenas no cone sul de Mato Grosso do Sul, é salutar observar que
as varias formas de violéncia, dentre elas a tortura contra Kufia ndo é situacao inédita em
territorios Guarani e Kaiowa.

Desde 2017, a Kufiangue Aty Guasu composta por fandesys, jarys e outras
mulheres indigenas de representatividade em seus territérios acompanha e acolhe
vitimas de intolerancia religiosa, produzindo informes anuais.

Chama a atencdo a circunstancia de os casos registrados nos relatérios da
Kufiangue guardarem pontos comuns com a situacao de Kufa: vitimas mulheres, muitas
vezes idosas ou em situacao de desvantagem social (vilvas e separadas) e suas filhas;
com pouco ou nenhum contato com espacos urbanos; com proximidade com o0s
agressores pertencentes a mesma familia extensa ou com agressores que agem

“autorizados” pelo capitéo.

40 Deixamos de especificar o atual paradeiro de Kufia em razéo dos riscos para sua vida, ainda presentes.
Os seus agressores atualmente respondem, nos autos n.° 5001374-02.2022.4.03.6005, pela pratica dos
delitos de tortura (duas vezes) e ameaca (duas vezes), em razdo de terem agido contra Kufia e sua filha.
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Um dos questionamentos que fago aos tradutores que me auxiliam nas entrevistas
é esse: “Por que as mulheres séo agredidas na quase totalidade dos casos registrados?”
Na visdo de Tonico Benites, trata-se do machismo das igrejas e ndo decorre da

cultura Guarani:

Isso também é uma caracteristica dos pastores. E uma concepgao da igreja, o
masculino, que também foi incorporada. Tradicionalmente na regra dos Guarani
e Kaiowa vocé ndo tem que atacar mulher. Se vocé atacou vocé é um covarde,
vocé que ndo presta mais, até chamam vocé de Kufia (que também é nome
mulher). Entéo o papel do homem na tradicéo, cultura e politica Guarani e Kaiowa
a mulher ndo pode ser atacada pelo homem e quem ataca € considerado ndo é
bom lider, € violento, agressivo e quem ataca a mulher daquela forma nédo é
lideranca importante, tem interesse préprio. Os que atacam internamente tem
uma reacao contra ele, por conta disso. N&o é correto culturalmente o Guarani e
Kaiowa atacar mulher, ainda mais em publico. Quando dominado pela Igreja, e
igreja tem um poder, estimula muito isso, mais machista ainda, tem de praticar
isso, acaba acontecendo isso. Mas tem uma represséao la dentro por parte das
mulheres. Desde Rubinho e outro pesquisador antropélogo que mais anos
conviveu com os Kaiowa, as mulheres que tem muito poder na familia (Tonico
Benites, maio de 2022).

Por sua vez, Valdineia Aquino, ao participar da traducdo de outra conversa
realizada com Kuna para a presente pesquisa, ressaltou a pressao sofrida pelas mulheres

indigenas no seio da propria familia:

A mulher é muito pressionada, vejo isso. E acaba até criando isso na convivéncia.
Lembro do meu ex-marido, que foi o pastor da igreja. Eu sou assim normal, minha
referéncia é da minha mée, muito tradicional, sempre uso meu colar. O pastor
vinha falando o tempo todo como pode ser a mulher, ndo pode ser isso, tem de
fazer isso, toda hora. E vocé vai morrer se vocé ndo entrar na igreja, tudo isso.
Entdo a partir disso que as criancas e adolescentes ja vai assim na conversa do
préprio parente, o préprio pai, o préprio tio, a propria mae fala isso também, briga,
isso é muito dolorido (Valdineia Aquino, maio de 2022).

Tamanha violéncia contra mulheres fez com que a Defensoria Publica da Uni&o,
em fevereiro de 2022, acompanhasse junto com o NUPIIR, comitiva da Kufiangue e da
OKA que percorreu trés diferentes territorios indigenas em que houve incéndios em oga
pysy (casas de reza) com indicios de serem criminosos.

Nas visitas, os relatos colhidos com fiandesys foram de constrangimentos fisicos
e psicoldgicos, seja por agressoes fisicas e verbais, ameacgas, torturas e tentativas de
homicidio, seja pela desolacdo e impoténcia ao verem destruidos objetos sagrados e
espacos espirituais e de cura importantes para a coletividade.
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Segundo a antropdloga da DPU Caroline Ayala, em relatérios oficiais
apresentados pela instituicdo em 2023, verificou-se in loco que a intolerancia religiosa se
apresenta no bojo de conflitos internos, familiares, com grupos sociais e animos
diferenciados, muitos deles criminosos e de cunho racista. A intolerancia caminha junto ao
racismo, pois vem de uma construc¢ao histérica que desumaniza os povos indigenas e
suas religiosidades. E a dificuldade de tratar o assunto advém da prépria complexidade
do tema no interior das aldeias e das tensdes geradas nas organizacfes sociais Guarani
e Kaiowa contemporaneas na dificuldade de “apresenta-lo para fora”.

Em sua tese de doutorado, Lauriene Seraguza descreve a divisdo de opinides das
liderancas presentes na Aty Guasu realizada em novembro de 2019, em Nande Ru
Marangatu, quando se depararam com o tema da feiticaria. Enquanto uns percebiam a
violéncia contra mulheres, outros concordavam que a feiticaria deveria ser punida (Souza,
2023). Seraguza ainda relata mensagens de whatssap publicadas por lideranca indigena
guestionando a protecao dada pela Lei Maria da Penha a feiticeiras (Souza, 2023).

De tempos em tempos, recebo mensagens similares dos meus interlocutores
Guarani e Kaiowa, uma delas — por exemplo — questionou que, como “os brancos nao
acreditam em feiticaria, muito menos que se pode matar outros indigenas s6 com feitico,
as Delegacias nao registram o BO”, o que acaba por causar a “justica com as proprias
maos” feitas contra as feiticeiras “para resolver o problema”.

Quando ressurge esse debate — normalmente estimulado por alguma noticia ou
publicacdo de dendncias nas redes sociais da Kufiangue — h&d uma profusdo de
mensagens de homens indigenas em varios grupos de whatssap. Quase sempre ha
criticas ao ato, mas também censuras a quem publicou as dendncias, alguns ainda
formulam alguma explicacao religiosa sobre os perigos da bruxaria.

Poucas liderangas mulheres costumam responder, mas as que se posicionam, 0

fazem com bastante énfase, como a professora Teodora de Souza:

Se as liderancas locais junto com pessoal da igreja estdo fazendo isso eles tém
que ser responsabilizados judicialmente pelas atitudes e praticas de violéncia
contra a pessoa humana e contra a cultura prépria do povo e também porque
est4 praticando violéncia contra os mestres tradicionais idosos ou ndo. Aqui nas
aldeias de Dourados/MS, nés educadores respeitamos nossos mestres
tradicionais e valorizamos como educadores da Cultura tradicional ocupando os
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espacos da educacao escolar. Nao como deveria, mas esse tipo de violéncia ndo
se pode mais praticar contra o préprio povo. Basta todos os tipos de violéncia que
0 povo ja viveu nesses 521 anos e ainda mais dentro das proprias aldeias.
Inaceitavel. Penso que os educadores tém muito a contribuir na conscientizagéo
de todos da comunidade sobre a importancia do papel dos mestres tradicionais.
Toda Cultura humana tem seus feitos de boas a¢Ges e mas a¢gbes. Ndo se pode
mais achar ou confundir rezas cantos para o bem do proximo com feiticaria. Coisa
absurda. Familias e educadores e demais podem ajudar fazer o BO.

Nas ultimas décadas, dezenas de denominacdes religiosas diferentes e com uma
forte perspectiva assistencialista atraem fiéis nas areas indigenas. Muitas familias
indigenas associam a conversao aos servicos e beneficios oferecidos por essas missoes.
E o cenério de violéncia, doencas e suicidios, indicadores do desequilibrio da sociedade,
surgidos e proliferados no contexto de confinamento, torna-se evidente facilitador da
multiplicacdo desses templos.

O confinamento também é marcador de transformacdes no papel dos rezadores

nas areas Guarani e Kaiowa

A principio, o fianderu passou a ocupar uma posi¢cdo secundaria frente as
guestbes de carater politico, mas também, vem se mostrando uma figura fragil
na conducao da esfera religiosa, na maioria das areas ocupadas.

Hoje, rezas (ou rituais), que a principio deveriam ser cotidianas, ocorrem com
pouca frequéncia, atraindo um pequeno nimero de pessoas, geralmente ligadas
ao seu nucleo familiar. Os rituais de passagem e as praticas de cura, também
estdo sendo abandonados (Vietta, 2003, p. 112).

Sucede que os o pastores das igrejas consideram necessario o rompimento com
a maior parte das praticas rituais Kaiowa, segundo eles, incompativeis com as doutrinas
neopentecostais. O vinculo com o sobrenatural, entretanto, se mantém e mesmo sob
rituais diferentes, ha algumas convergéncias nas concepcdes difundidas, dentre elas as
nocdes de saude e doenca com estreita ligacdo aos pedidos a seres divinos (Vietta,
2003).

A crenca Kaiowa de que destino da pessoa em sua existéncia terrestre e no
destino pos-morte dependem da eficacia das rezas, sejam as oracfes e 0s cultos
provenientes da igreja ou aquelas realizadas em rituais tradicionais, levam a essas
convergéncias entre indigenas evangeélicos e ndo evangélicos, a de que feiticos estdo

ligados aos infortanios, geralmente doencas ou comportamentos considerados fora dos
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seus padrdes de ser bom. A feiticaria €, portanto, ato de extrema gravidade, capaz de
matar a vitima e, por isso, a acusacdao é feita de forma tao violenta (Aoki, 2014).

Celso Aoki observa que “a consolidacao de uma acusacao nao termina na punicao,
mas na certeza de que o pajé vai fora anulada pela mesma pessoa que a praticou, alerta
— entretanto — que acusacoes e puni¢cdes estao situadas dentro de lutas internas onde “o

poder dominante tem a prerrogativa do exercicio da autoridade” (ibidem, p. 234).

Paje vai, entre os Guarani, € um ritual de feiticaria, considerado a maior heresia
da cultura religiosa. O termo tem uma traducdo tal qual eles mencionam em
portugués. [...] o termo “pajé” da lingua tupi-guarani geral, que tem também o
significado de cura, donde derivou a palavra pajelanca na lingua portuguesa.
Entre os Guarani do MS pode denotar pejorativamente, ou ter uso nao correto,
levando a um entendimento de feiticaria (Ibidem, p. 214).

Sem a pretensdo de respostas definitivas, a crenca da sociedade indigena na
bruxaria ndo aparenta ter sido o Unico moével da agressdo a Kuna. Compreender as
razbes pelas quais determinados acontecimentos, e ndo outros, sao entendidos como
feiticaria e quais séo os contextos prévios dos conflitos, aliancas e disputas que podem
ter precipitado a acusagao exigem apuracdo em pesquisa propria, evitando-se o risco de

desvio do objeto do presente trabalho.

3.2 Os obstaculos no acesso ao registro de nascimento e ao RANI

A falta de documentacao, seja o registro administrativo de nascimento indigena
(RANI), cuja emissao € de atribuicdo da FUNAI, seja o Registro Civil de atribuicdo de
Cartorios no Brasil, € comum entre os Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul.

Embora ndo devesse servir de fundamento para a negativa ao acesso dos direitos
fundamentais, como alimentacdo, saude, nacionalidade; na pratica, a falta de
documentacdo é cotidianamente utilizada como argumento para que o Poder Puablico
sonegue servicos essenciais aos indigenas.

A existéncia fisica ndo Ihes confere direitos de cidadania, vivendo a margem de

servigos publicos de saude, educacao, distribuicdo de renda.
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Enfrentamos a omissdo e o descaso dos 6rgdos competentes governamentais
como a FUNAI, que deixa de dar assisténcia em varias aldeias principalmente
em emitir documentos como certiddo de nascimento e outras documentacdes que
0 povo indigena necessita para sobreviver neste pais burocratico.

Na area da educacdo isso afeta incalculavelmente, pois temos um numero
significativo de criancas fora da escola devido a falta de documentos. E isso traz
um desfalque nos recursos de merenda, ndo entram no censo do MEC.

Trecho de carta enderecada ao STF, assinada por dezenas de indigenas.
Grafia  original — documento anexado ao processo n.c
00031546420051000000/STF, p. 2969.

A incoeréncia do Estado € evidente. Ao tempo em que ndo concede o tratamento
culturalmente diferenciado previsto na Constituicdo Federal, cobra dos povos originarios
a posse de documentos cujas exigéncias burocréaticas sao idénticas as da populacao
comum e, portanto, de extrema dificuldade para o cumprimento.

Como se néo fossem suficientes a distancia entre aldeias e Cartorios localizados
nos centros dos municipios, o embaraco da comunicacdo entre falantes de guarani e
servidores publicos que se comunicam em portugués, bem como o notério racismo dos
espacos urbanos que inibem a circulacdo dos indigenas; tem-se uma série de entraves
burocraticos intransponiveis para a maior parte dos Guarani e Kaiowa.

A titulo de exemplo, a emissdo da certiddo de nascimento brasileira exige a
apresentacao ao Cartorio do Registro Civil de Pessoas Naturais da chamada declaracéo
de nascido vivo (DNV), prevista na Lei n.° 12.662/2012, que deve ser fornecida por
profissional de saude responsavel pelo acompanhamento da gestacdo, do parto ou do
recém-nascido e que esteja inscrito no cadastro nacional de estabelecimentos de saude.
Em vista disso, aquelas parturientes sem acesso a assisténcia médica oficial e que
tiveram partos domiciliares, situacdo imposta a boa parte das mulheres indigenas da
fronteira, ndo possuem a DNV.

A DNV foi estabelecida a partir de 2010 como estratégia para erradicar o
subregistro no Brasil e propiciar politicas publicas mais adequadas aos numeros reais de
nascimentos no pais. E o documento-base para a inser¢édo de dados no sistema de
informagdes sobre nascidos vivos (Sinasc). No entanto, tornou-se mais um dos
empecilhos impostos aos indigenas, para a obtencdo de documentos para a salvaguarda

de direitos que deveriam ser respeitados apenas pela sua mera existéncia.
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Caso deseje efetuar o registro civil e ndo possua DNV ou na hipétese de possuir
a DNV com prazo de validade ultrapassado®!, as exigéncias burocraticas aumentam
consideravelmente e passam a ser obrigatorias certiddes negativas de registro civil do
local de nascimento da crianca e dos pais, justificativa escrita sobre o ndo registro no
prazo, comprovante de residéncia e, se o interessado for maior de 12 anos, duas
testemunhas maiores de 18 anos e entrevista com o Oficial do Registro.

N&o é preciso muita convivéncia com a populacéo indigena para se deduzir que é
impossivel o atendimento desse imenso rol de exigéncias, fazendo com que a acédo
judicial de registro tardio seja, talvez, a Unica solucao viavel.

O processo judicial pressupbe a atuacdo da Defensoria Publica do estado, a
producdo de provas sobre o local e data de nascimento, audiéncias perante um juiz e,
dessa maneira, consome tempo e pressupde deslocamentos ao forum. Deste jeito, a lei
para evitar o subregistro, acabou criando mais dificuldades para os indigenas e, uma vez
ndo atendida, resulta em mais procedimentos burocraticos, quase impossiveis de serem
atendidos por essas familias Guarani e Kaiowa em regido de fronteira, com dificuldades
linguisticas e dificil acesso aos 6rgaos publicos.

Antes da Constituicdo Federal de 1988, os povos indigenas eram obrigatoriamente
registrados somente na Funai, de acordo com o Estatuto do indio (Lei 6.001, de 1973).
Depois da Carta Magna, passaram a ser considerados “cidadaos plenos” para o
ordenamento juridico e, desta forma, a ter direito a obtencdo do registro civil de
nascimento.

O RANI nao se presta a identificar a condi¢cdo de pertencimento étnico, uma vez
que o Estatuto do indio adotou os critérios de auto e heteroidentificagdo em seu artigo 3°:
“E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e é
identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais o
distinguem da sociedade nacional”.

Na mesma linha, a Convencéo n.° 169 da Organizacéo Internacional do Trabalho,
admite a consciéncia da identidade indigena como critério fundamental para determinar

a condicao étnica.

4L Em regra, 0 prazo para o registro de nascimento € de 15 dias, podendo ser prorrogado por mais 45 dias
no caso de falta ou impedimento do pai ou da mée. O prazo também pode ser ampliado em até 3 meses
para lugares distantes mais de trinta quildmetros da sede do cartorio.
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Desse modo, ndo cabe a FUNAI declarar a condi¢do étnica de uma comunidade
ou individuo, sob pena de malferimento ao principio da autodeterminacdo dos povos
indigenas.

O RANI, porém, continua sendo opcéo para os indigenas tendo em vista a melhor
interlocugcéo com os servidores indigenistas, a garantia da inclusdo da etnia (direito que
nem sempre é respeitado com a autodeclaracdo nos Cartorios de Registro Civil) e o
pensamento ainda corriqueiro da sociedade, fruto das varias décadas de tutela, de que
somente a FUNAI é a responsavel pela documentacéo e pela “prova” de quem é indigena
no Brasil. Ademais, o RANI ainda € prova subsidiaria para o registro civil, CPF, Carteira
de Trabalho, para a condicdo de segurado especial indigena junto ao INSS para a
aposentadoria, pensao por morte e salario maternidade devidos ao trabalhador rural.

Se a crian¢ga nasce em casa e ndo teve acesso ao DNV, faz-se necessario
instaurar um processo administrativo junto a Funai para emissdo de Rani tardio (sem a
DNV), procedimento que leva cerca de um ano para ser concluido.

Com a crescente procura pela expedicao de documentacao civil, a FUNAI passa,
contudo, a ndo ter os meios para dar conta de emitir os RANIs. Falta pessoal, ha
deficiéncia dos livros de registros cartorarios das unidades regionais e locais do 6rgao,
com dados muitas vezes imprecisos, falta sistema informatizado interligado.

Resolucdo Conjunta n° 3, de 19 de abril de 2012, do Conselho Nacional de Justica
(CNJ) e Conselho Nacional do Ministério Publico (CNMP) (BRASIL, 2012) regulamenta o
assento de nascimento de indigenas nos Servicos de Registro Civil. Tal norma estabelece
que o tabelido, ao registrar indigenas “integrados” e “nao integrados”, pode requerer a
apresentacao de RANI, de requerimento da Funai ou a presenca de um servidor do 6rgao
junto do indigena, tanto para os registros civis dentro do prazo, quanto para os tardios.
Ressalte-se que apesar de a Resolucéo ter sido editada décadas apds a Constituicéo
Federal de 1988, ela emprega termos superados, relativos a integracao e relacionados
aos superados conceitos de assimilagéo e de tutela, que atualmente sao considerados
pejorativos e ndo condizentes com as concepgdes de cultura e do préprio ordenamento
juridico nacional e internacional.

Em Mato Grosso do Sul, a questédo da nacionalidade ainda se soma a todas essas

dificuldades. Ser ou ndo paraguaio, em um Estado cujas linhas fronteiricas sdo mera
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ficcdo juridica, sem qualquer marcador geografico e sem qualquer restricdo de
movimentagao, torna-se um tema a ser apurado antes do registro.

Como ja se disse, apos a Guerra da Triplice Alianca (1865-1870), 65 mil km2 do
territdrio paraguaio passaram a fazer parte do entdo Estado de Mato Grosso no Brasil, e
isso dividiu o territorio indigena com a criagdo de uma fronteira politica estranha a sua
cultura, tradicbes e formas ancestrais de viver, circular e utilizar recursos. Melia chega a
dizer que as fronteiras funcionaram como uma espécie de muro, fragmentando territorios
e dividindo os Kaiowa e os Pai Pavytera obrigando-nos a definicdes que pouco ou nada
tem a ver com seus modos de ser (Melia, 1976).

Em resumo, o problema de emissédo de documentos se acentua, a medida em que
vai se aproximando da linha de fronteira, tornando-se ainda envolto por um discurso
rotulador, fortemente voltado para apontar os indigenas como “paraguaios” que, no
entendimento (pre)dominante, ndo tem qualquer direito a documentacédo brasileira.

Ocorre que a nacionalidade brasileira ndo é adquirida apenas pelo nascimento em
solo nacional. O artigo 12 da Constituicdo Federal prevé outras formas de adquirir a
nacionalidade e muitos indigenas que nasceram em territério paraguaio podem ter direito
a opcdo de nacionalidade, por terem um dos pais brasileiros. Esse é caso de Kufia, filha

de mée Kaiowa brasileira, nascida em Campestre.

3.3 O desrespeito as diferencas culturais

Inicialmente ha de se considerar que a etnohistoria dos Guarani e Kaiowa nao é
escrita, pelo menos ndo por maos indigenas. Isso revela que tradicionalmente esses
povos ndo costumavam utilizar a escrita, sequer para registrar nomes ou datas de
nascimento, muito menos fatos historicos do passado, como ocorre com nossa
historiografia. O que nao significa que ndo possuam sua prépria maneira de registrar a
historia, sobretudo a partir da oralidade. Isso traz como consequéncia, por um lado, que
se queremos conhecer algo de sua histéria factual, devemos lancar mao da etnohistoria
e, por outro lado, o fato de que a historia contada € quase sempre aquela a partir da visao

colonial, do ndo indigena.
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Com a expanséo colonialista empreendida apdés a Guerra da Triplice Alianca e,
posteriormente, com a politica do confinamento em reservas, a escolarizacdo comeca a
ser oferecida para esses povos originarios, inicialmente de forma bastante precaria, por
intermédio de missdes religiosas.

Datam da década de 1930, os primeiros projetos de educacéo formal em escolas
— escolas cristds — que, por sua intencdo de evidente evangelizagdo, eram parciais
selecionando conteudos que Ihes interessavam, 0s quais pouco interesse despertava na
maioria das criangas indigena as quais se recusavam a esse modelo de escola e
resistiam a vida nas reservas, preferindo permanecer nos antigos tekohas, ou nos
chamados fundos das fazendas recém-formadas que invadiram seus territorios
tradicionais.

Se dentro das reservas, nomes e sobrenomes de influéncia karai comecam a
surgir nos registros sobre os indigenas, fora delas, o comum ainda eram os nomes
indigenas, a desimportancia sobre datas de nascimento e a irrelevancia dos papéis que

(0N registrassem:

Outro elemento importante a ser considerado é que os documentos do branco,
para os Kaiow4, recebem a mesma denominacao que déo para o papel - kuatia.
Nesse sentido, o dominio da linguagem dos papéis € visto como um dos
conhecimentos inerentes aos brancos e figurava entre aqueles que a principio s6
esses poderiam manejar. Desse modo, os papéis manejados pelos brancos séo
vistos como detentores de regimes de conhecimento especificos aos modos de
ser e conhecer dos brancos — karai kuatia arando (Cariaga, 2017, p. 229).

Nos antigos tekohas em que era possivel 0 modo de vida tradicional, com as
relacdes sociais baseadas no seu modo de ser, por certo ndo havia necessidade de que
documentos escritos separassem ou distinguissem os indigenas componentes do grupo.
A dindmica social por si ja impedia o anonimato e o isolamento, a identidade era conferida
pelo reconhecimento e integracdo comunitéria.

E em contextos sociais confusos e cadticos, em que o conflito impede a percepgéo
do individuo, que o documento se torna imprescindivel para resolver a questdo da
identidade (DaMatta, 2002).

Como lembra Brand (2001) o confinamento ndo se limitou ao deslocamento

geografico compulsorio de centenas de familias, mas imp0s transformacdes no modo de
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ser Guarani, exigindo que novas formas de trabalho assalariado, sobretudo em
empreendimentos agropastoris, fossem buscadas como solugdo para o sustento, ja que
a agricultura tradicional estava inviabilizada pelo reduzido espaco das reservas. A partir
das reservas, por conseguinte, surgem as primeiras preocupac¢des com os documentos
que permitissem o trabalho assalariado e a aposentadoria, Unicas formas de sustento dos
indigenas que ali habitavam.

De outro vértice, o assimilacionismo pregado pelo Estado brasileiro, exigia que
todas as politicas publicas voltadas aos indigenas tivessem por escopo a integracao a
essa pretensa comunhdo nacional. Obviamente, a diminuicdo do nimero de indigenas
era a concretizagao do “acerto” dessa integragcao. Registrar corretamente o numero de
indigenas poderia fazer ruir o que era vendido como “solu¢ao” para o “problema” dos
pOVOS originarios.

Se de um lado, o Estado Brasileiro ndo se preocupava em anotar corretamente a
quantidade de indigenas em seus sistemas de informacao, por outro lado, os indigenas
ainda ndo precisavam de documentacdo para terem acesso a beneficios sociais e
projetos hoje disponibilizados e ofertados. Ndo havia quaisquer beneficios fora das
reservas e os indigenas ficavam relegados ao assistencialismo de figuras proeminentes
de suas regides, notadamente os fazendeiros.

Além disso, ja traumatizados pelas cotidianas tentativas de apagamento étnico e
integracao forgada a “comunhao nacional”, muitos indigenas passaram a acreditar que
portar documentos karai poderia ser interpretado como prova de sua completa absorcao
pela sociedade, deixando de ser indigenas.

Ainda ha quem confunda — sobretudo em decisdes judiciais — acesso a
escolarizacdo e a documentos como premissa para a conclusdo de que determinado
indigena é “civilizado” ou “emancipado”, ou em outros termos, que perdeu sua “identidade
indigena.”

“Deixar de ser indio” foi durante muito tempo o0 medo atrelado a possuir o registro
civil e carteira de identidade civil, motivo pelo qual, varios indigenas passaram a postergar
a sua emissao.

Por fim, quando ainda vigia o regime de tutela, o RANI, ou simplesmente, Registro

Administrativo, expedido pela FUNAI, era o unico documento do qual dispunham a maior
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parte dos indigenas. Havia ainda uma “Carteira de lIdentidade Indigena”, pratica
cotidiana, mas sem qualquer amparo legal de existéncia e que consistia numa cédula
com nome completo, data de nascimento, aldeia/posto de origem, uma fotografia 3x4 e
uma digital. Tais documentos eram verdadeiros “atestados de indianidade” fornecidos
pela FUNAL.

Em Mato Grosso do Sul, a “Carteira de Identidade Indigena” foi emitida durante
quatro décadas, entre 1971 e 2010, mesmo apos o fim da tutela. Confeccionada pelo
chefe dos Postos Indigenas, sem qualquer legislacdo que lhe conferisse validade, a
“Carteira” ainda é encontrada com os indigenas mais idosos e que atribuem a ela uma
espécie de “salvo conduto no mundo dos brancos, a prova impressa em papel de sua
identidade e diferenga étnica” (Pinto, 2020, p. 18).

A preocupacdo com a documentacdo parece surgir de maneira
concomitantemente a formalizacdo do trabalho nas usinas de cana e nas safras da maca,
quando por forga legal, passaram a ser exigidas as Carteiras de Trabalho. Enquanto em
um primeiro momento, por décadas, indigenas trabalhavam no que se acostumou chamar
de “changa” —trabalho precarizado nas fazendas, sem nenhuma documentacéo —, a partir
da chegada das usinas e o corte da cana e colheita da maca, podemos dizer que foi
caracterizado como a entrada formal no “mercado de trabalho”, no qual, quase sempre era
necessaria a documentacao.

Paralelamente, a posse de documentacao civil, tornou-se condicdo necesséria
para 0 acesso ao Bolsa-Familia, a previdéncia, a aposentadoria, a rede SUS, a licenca-
maternidade, ao auxilio-reclusdo, as cestas de alimento distribuidas pelo governo, entre
outros.

A expedicdo da documentacédo virou — por conseguinte — um assunto premente
para muitos. Diogenes Cariaga (2017) revela que, entre 2011 e 2014, quanto esteve na
coordenacao regional da FUNAI de Dourados/MS, a reclamacdo mais constante era a
demora na emisséo das segundas e terceiras vias do RANI.

Ainda assim, varios grupos Kaiowa se mantém a margem da preocupacao com 0s
documentos, especialmente mulheres como Kuné, que s6 se comunicam em Guarani,

nao sabem ler ou escrever, residem em retomadas ou acampamentos onde 0S Sservigos
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publicos ja séo indisponiveis e ndo exercem atividade laboral nas usinas ou nas diarias
de fazendas.

Kuna circulou entre Paraguai e Brasil muitas vezes sem sentir, de um lado ou de
outro, a necessidade de portar alguma identificacdo oficial e, quando perguntada,
demonstrou ndo entender a natureza/importancia dos papéis que os karai exigem.

Ao revés, a adolescente Mii Poty que frequentou a escola indigena em Pirakua e
se comunica bem em portugués, diz que sempre sentiu os obstaculos que lhe foram
impostos pela indocumentacédo. N&o queria ter sido aluna ouvinte na escola, queria ter

um emprego e quando se viu presa a base da Kufiangue sem poder viajar ficou deprimida.

O maior problema da adolescente € o documento. Ndo consegue estudar, sair,
viajar sem 0 documento e ndo sabe se vai conseguir, se sentiu presa, ndo
consegue brincar, jogar futebol. O foco, a demanda urgente é o documento. Com
o documento ela pode ir para qualquer lugar. Sem documento ndo consegue
matricular escola, ndo consegue beneficio. Quando trabalhou na FUNAI dava
declaragdo de que essa pessoa por ndo ter documento estad com acao judicial
pro registro tardio (Tonico Benites, maio de 2022).
Fonte: entrevista gravada na antiga base da Kuiiangue em Dourados/MS.

Ainda nos tempos atuais, esse tema da documentacéo segue sendo um problema,
inclusive para estudantes indigenas seguirem com seus estudos em escolas regulares,
como afirmado acima. Mas, ndo apenas na area da educacao: um dos problemas das
associagdes criadas por indigenas, por exemplo, reside na ‘“irregularidade” da
documentacédo, assim como quando precisam participar de algum edital ou ter acesso a
financiamentos publicos. Nesses e em muitos outros casos, uma das principais barreiras

€ a irregularidade da documentacéo.

3.4 A subtracdo da nacionalidade como estratégia de opresséao

O registro de nascimento é aparato de controle estatal, pois permite maior
vigilancia das pessoas que passam a ser entendidas ndo apenas como individuos, mas
como integrantes de um marcador massificante, o de populacdo, elemento constitutivo
do Estado-nacional.

A necessidade de inventariar, contar e classificar habitantes, categorizando

grupos especificos, como por exemplo nacionais e estrangeiros, surge a partir do século
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XVIII, quando houve um crescimento demografico do Ocidente que evidenciou a
imprescindibilidade de preservagao da for¢a de trabalho para a producdo que atendesse
a sociedade (Foucault, 2015). Desde a antiguidade o censo populacional e o registro das
populacdes eram formas privilegiadas de controle social, 0 que vemos se repetir na
atualidade.

E simbdlico que o Brasil, Gltimo pais das Américas a abolir a escraviddo, tenha
sido o primeiro do mundo a adotar o sistema de identificacdo por meio da impresséo
digital, evidenciando a preocupacao de seus dirigentes com o controle dos perigosos e
indesejaveis (DaMatta, 2002).

Simultaneamente ao controle, a burocracia estatal também € instrumento do poder
do Estado que confere, através dela, cidadania e dignidade social. No Brasil, a posse do
documento confere cidadania, sendo a chave de acesso a beneficios e direitos (DaMatta,
2002).

E se o documento identifica, controla e confere direitos, a sua auséncia é também
um sinal a ser notado. No caso dos Guarani e Kaiowa a exigéncia dos registros de
nascimentos e todos os entraves burocraticos para a sua obtencdo sdo os mecanismos
legalmente aceitos para a subtracdo da nacionalidade brasileira devida a esses povos
originarios. Afinal, a narrativa € a de que o Estado oferece suas politicas sociais e se 0s
“vulneraveis” ndo acessam por falta de documentacéao, € problemas deles, as vitimas
seguem vitimizadas.

O subregistro é estimulado pela cultura local que ainda reproduz (pré)conceitos
construidos a partir a Guerra da Triplice Alianca, de que o Guarani pertence ao Paraguai
e, por assim dizer, é estrangeiro no Brasil.

Brighent rememora que o0s primeiros etnélogos contribuiram para esse
pensamento, como Curt Nimuendaju que etnografou os Apapokuva no interior paulista e
apontou que eles teriam um “habitat originario” no Paraguai, ainda que em regiao
posteriormente apoderada pelo Brasil apés a Guerra, “partindo de um conceito estatico
de territorio e desconsiderando a historicidade desse povo, produziu argumentos a partir

de um pequeno grupo Guarani, tomados e aplicados a todos os Guarani” (2020, p. 260).
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Ainda que nado seja uma ideia contemporanea, quando se trata dos interesses de
setores que disputam terras com os indigenas, o estigma de “paraguaio” é acionado
sempre que se objetiva reafirmar falsas narrativas de nao pertencimento.

Na tentativa de desqualificar os indigenas e seus direitos garantidos, inclusive no
ordenamento juridico nacional, todos os argumentos sdo validos e, um dos mais
utilizados na regido de fronteira, espacialidade onde se situa a presente pesquisa, é
justamente a “subtracao da nacionalidade”. Ao dizer que os Guarani ndo sao brasileiros,
retira-se o direito de “cidadania”, qual seja, o de ser reconhecido como tal e ter acesso
aos direitos fundamentais. Trata-se de uma concep¢ao completamente enviesada e
miope, sem levar em conta os aspectos histéricos de formacao dos estados-nacao desta
regido da América do Sul, na qual os povos nativos, neste caso, os Guarani, estavam

nesta regido, muito antes da colonizacao e da configuracéo atual das fronteiras nacionais.
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Consideracg®es finais

A presente pesquisa nao teve a pretensdo de tracar conclusfes definitivas, como
se disse na introducéo, trata-se do olhar etnografico de quem presta assisténcia juridica
nos direitos coletivos e difusos dos Guarani e Kaiowad e esta contaminada pelos
problemas de violéncias que perpassam esses povos cotidianamente.

Muitas lacunas permanecem e conforme a consolidagao dos dados avancou, fios
foram sendo puxados, demonstrando que a temporalidade n&o linear dos Kaiowa e sua
cosmologia ndo podem ser dissociadas de qualquer analise sobre a situacéo deles na
atualidade.

O que se percebe € que a avaliacdo sobre os direitos territoriais dos indigenas nao
pode estar alijada da histéria desses povos, em especial nas areas de retomadas
recentes. As iniciativas de retomada dos tekoha, destruidos no decorrer do processo de
expulsao por frentes ndo indigenas, sdo a exteriorizacdo das tentativas de recuperacao
de seus espacos, dos quais foram expulsos.

A composicao historica, geogréfica e econémica do Estado brasileiro revela o
sistematico esbulho imposto as comunidades indigenas, resultado das violéncias a que
foram e sdo submetidas e que resultaram em deslocamentos e nos despejos forcados de
diversos grupamentos de suas terras tradicionais.

Diferentemente da sociedade envolvente, os indigenas ndo consideram apenas o
contetdo patrimonial das terras que ocupam e muito menos exercem sua posse
exclusivamente sob as lentes da exploracdo econdmica dos recursos naturais.

A territorialidade para as comunidades indigenas tem significados outros que
extrapolam os meros aspectos fisicos do espaco geografico. Ha um contelddo metafisico
relacionado a visdo sagrada da natureza e aos aspectos espirituais da cosmologia
indigena. Os elementos naturais estdo ligados aos espiritos e deuses das crencas
tradicionais, guardam os ancestrais mortos e ndo devem ser controlados pelos seres
humanos.

Desde a chegada do colonizador europeu, quando ainda extenséo de Portugal, o
Brasil imp6s uma transformacéo forcada aos povos originarios. Ao longo dos séculos,

diversas foram as armadilhas para extermina-los, dentre elas a sua descaracteriza¢ao
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identitaria e a expropriacdo de seus territorios, obstaculizando o seu modo de vida
tradicional.

A disputa pela terra traz consigo relagcdes antagbnicas historicas e assimétricas
gue prejudicam a reproducdo fisica e social das minorias étnicas. A ignorancia do senso
comum que determina que “lugar de indio € na reserva” aponta para o desconhecimento
geral dos processos histéricos de despejo territorial e da imposi¢cdo de assimilagéo
cultural pelos indigenas.

A usurpacao dos territérios acarreta consequéncias no presente, pois promove
intensos conflitos fundiarios entre indigenas, setores do agronegdcio e com os detentores
de interesses econdmicos na exploragdo dos recursos naturais existentes em terras de
ocupacao tradicional.

O governo brasileiro e suas instituicbes ndo conseguiram assegurar os direitos
constitucionais que séo fruto da intensa mobilizagcéo politica dos indigenas. Ao tempo em
que continuam se organizando para reivindicar direitos, os povos indigenas s&o
criminalizados, marginalizados e vulnerabilizados, dificultando sua inser¢cdo nos espacos
publicos de debates e na democracia representativa.

Até hoje ndo se estabeleceu entre as comunidades indigenas e a sociedade
majoritaria relacdo amistosa apta a promover de verdade a interculturalidade prevista no
texto constitucional e na Convencao 169, da OIT. A disputa de visdes de mundo e das
formas de explorar e sentir a terra, dentro de relacBes de poder assimétricas, continua
permitindo a violacdo de direitos e a pratica sistematica de violéncias contra a coletividade
indigena.

Nas disputas territoriais podem ser compreendidas as tensdes e contradi¢cdes das
politicas publicas do Estado brasileiro que tem a obrigacdo constitucional de realizar a
demarcacao de terras indigenas e, contraditoriamente, promove propostas de lei que
visam autorizar a exploragcdo de recursos naturais e incentivar o agronegocio nas terras
tradicionais.

O tragado das fronteiras dos Estados Nacionais do Brasil e Paraguai, a revelia da
organizacédo social e das relacdes comunitarias dos Guarani e Kaiowa, € mais um dos

mecanismos utilizados como elemento de dominacdo, servindo para subtrair a
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nacionalidade brasileira (e, por vezes, a paraguaia também) e negar o0 acesso a servicos
publicos basicos e indispensaveis.

A persisténcia transfronteirica das redes de trocas sociais dos Guarani e Kaiowa,
em lugar de servir para que o Brasil desperte para a necessidade de assegurar direitos
conforme essas diferencas culturais, injustamente contribui para construgcdo de
estereotipos sobre uma suposta origem “estrangeira” dos indigenas.

A “invasao” de indigenas “paraguaios” € um dos subterfugios utilizado como
defesa do agronegdcio na disputa pelas terras reivindicadas como tradicionais.

Nesse grave cendrio de violacdes, o contexto da vida de Kuna Rory e suas filhas
foi apresentado como ilustrativo de um fenbmeno social comum na fronteira, em que a
falta de documentacao se transforma em instrumento cotidiano para a consolidacao do
confinamento, impedindo o acesso a direitos como saude, educacédo, previdéncia e
assisténcia social e até o exercicio da cidadania, pelo voto.

A partir dos dramas reais de Kuné, constata-se a necessidade urgente de instar o
governo brasileiro a cumprir o seu papel na preservagcao da vida e na manutencdo da
cultura dos povos originarios, respeitando a sua existéncia e os seus diferentes modos
de habitar a terra, promovendo a autonomia e as iniciativas sociais e econémicas em

vista de garantir a sociobiodiversidade e bem-estar comum.
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