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“Povos, que vivem em maior unidade com
a natureza, ttm com ela uma maior conexdo
do que nds, que nos dissociamos dela.”
Hegel.



RESUMO

Uma formacdo escolar que contemple uma educacdo integral € pauta frequente e ndo recente
de discussdes e documentos que orientam as praticas educacionais no cenario nacional. E
requerida das reflexdes e propostas que se empenham por esta educacdo organica a
necessidade de se pensar como efeito deste processo, individuos aptos a se inserirem no
ambito coletivo e social de maneira participativa, critica e transformadora. O repertério
intelectual fornecido pelo ensino de filosofia, integrado aos outros saberes acessados na
escola, podem representar um caminho para o despertar de um sujeito que se reconhece
pertencente e, portanto, se compromete com o aprimoramento do processo social. Inserido em
um contexto marcado pela busca de uma identidade cultural auténtica, Hegel desenvolve uma
obra fundante no aprofundamento filosofico sobre a complexidade da formacdo humana, na
qual se insere inevitavelmente a educacdo escolar. Ademais, o despertar da consciéncia que
deseja explorar os conceitos do mundo, mas que atravessa diversas contrariedades até que
possa efetivar-se na conciliagdo entre o que se conhece e quem conhece, pode ser
proporcionado pela experiéncia filosofica. A Propedéutica Filosofica, obra utilizada como
principal referéncia desta pesquisa, retne anotagdes e planejamentos das aulas do professor
Hegel, através dos quais demonstra veemente preocupagdo em aproximar O Processo
educacional escolar e sua refinada teoria filosofica. Pretende-se na travessia desta
investigacdo, ampliar as possibilidades de insercdo da teoria hegeliana no curriculo proposto
para o estudo da filosofia no ensino médio. Objetivo sequente ao principal desafio deste
trabalho, o de eleger, imersos ao sistema filosofico hegeliano, conceitos que possam estar
relacionados a centralidade do percurso individual que se empenha ao convivio ético-social.
Esta pesquisa intenta oferecer ao professor de filosofia uma experiéncia didatica integradora,
que concilie o estudo de elementos centrais da sofisticada obra hegeliana a uma singular
expressdo criativa, a das mandalas. Unindo a exploragdo tedrica da Bildung e do caminho da
consciéncia, desenvolvidos por Hegel, aos significados a que as mandalas podem estar
associadas, almeja-se desenvolver uma pratica que possibilite a concatenagdo conceitual
através de uma experiéncia estética. Os quatro capitulos desenvolvidos neste trabalho
pretendem conduzir o leitor pelos principais caminhos articulados neste processo, a fim de
oportunizar o contato com o didlogo empreendido entre as duas dimensdes elementares deste
estudo. As mandalas, assim como a filosofia hegeliana, representam ambientes inexplorados
pelos mais jovens, 0 que incita a pratica sugerida o envolvimento tedrico precedente,
elaborado neste trabalho a partir de uma sequéncia de aulas que intercalam o engajamento
conceitual e o exercicio artistico. As semelhancas constituintes das mandalas e dos aspectos
destacados da teoria de Hegel, puderam ser observadas a partir de um processo paciente e
incessante de busca por um encontro do ser com o mundo. Os diversos sentidos que se
combinam a vivacidade da simbologia das mandalas, podem aprazivelmente conectar o
acesso das mentes jovens a densidade dos conceitos filoséficos propostos nesta pesquisa, por
meio de uma intensa experiéncia teorética e reflexiva das consciéncias envolvidas neste
processo de trocas e mediagOes.

Palavras-chave: Ensino de filosofia. Hegel. Bildung. Propedéutica Filoséfica. Mandala.



ABSTRACT

The discussions and documents that guide educational practices on the national scene have
frequently placed the topic of integral education in their agenda. This organic education
requires proposals that reflect on this process as well as its effect, that is, on individuals
capable of inserting themselves in the collective and social sphere in a participatory, critical
and transformative manner. The intellectual repertoire provided by the teaching of
philosophy, integrated with other knowledge accessible at school, represent a possible path to
the awakening of a subject who recognizes himself as belonging and, therefore, of a subject
who is committed to the improvement of the social process. Starting from a context marked
by the search for an authentic cultural identity, Hegel develops a foundational work that takes
into account the complexity of human formation, where school education is inevitably
inserted. In addition, the awakening of the conscience that wants to explore the concepts of
the world, but that goes through several setbacks until it can be effected in the conciliation
between what is known and who knows, can be provided by the philosophical experience.
The Philosophical Propaedeutics, a work used as the main reference for this research, brings
together notes and plans from Professor Hegel's classes, through which the author
demonstrates a vehement concern to bring the school educational process closer to his refined
philosophical theory. In the course of this investigation, we want to expand the possibilities of
inserting the Hegelian theory in the proposed curriculum for the study of philosophy in high
school. Our sequent goal is to choose concepts, present in the Hegelian system, which reflect
the centrality of an individual path committed to an ethical-social coexistence. This research
aims to offer to the philosophy professor an integrative didactic experience, reconciling the
study of central elements of the sophisticated Hegelian work with a unique creative
expression, that of mandalas. By uniting the theoretical exploration of Bildung and the path of
consciousness, developed by Hegel, to the meanings of mandalas, our goal is to develop a
practice that enables conceptual concatenation through an aesthetic experience. The four
chapters developed in this work intend to conduct the reader through the main paths
articulated in this process, providing opportunities to get in touch with the constant dialogue
undertaken between the two elementary dimensions of this study. Mandalas, such as the
Hegelian Philosophy, generally represent unexplored environments by the youngest,
encouraging the practice suggested by the previous theoretical background, elaborated in this
work from a sequence of classes that combine conceptual engagement and artistic exercise.
The constituent similarities of the mandalas and of the highlighted aspects of Hegel's theory
were observed from a patient and incessant process of search for an encounter of the being
with the world. The different meanings combined with the vivacity of the mandalas
symbology can pleasantly connect the access of young minds to the density of the
philosophical concepts proposed in this research, through an intense theoretical and reflective
experience of the consciousnesses involved in this process of exchanges and mediations.

Key words: Philosophy teaching. Hegel. Bildung. Philosophical Propaedeutics. Mandala.
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INTRODUCAO

A relevancia da implementacdo de uma educacdo integral de acesso publico e
gratuito a toda a sociedade civil constituida esta amplamente presente nos diversos discursos e
documentos que orientam o cenario institucional da educacdo nacional. Pensar uma formacao
que seja capaz de integrar 0os ambitos cognitivo, social, politico, ético e estético dos
educandos é também refletir sobre os aspectos constituintes e mobilizantes da sociedade e,
consequentemente, da comunidade escolar na qual estd inserida. O consenso com a
perspectiva de que a mente resultante deste processo é capaz de identificar-se como ser
existente, individual, critico e pertencente ao todo, e a partir desta percepcdo, conceber um
caminho possivel e alternativo aos ja& manifestados para o ensino da filosofia, € o que motiva a
construcdo deste estudo.

O atual contexto da educacdo pode ainda, por diversas vezes, proporcionar aos
alunos uma forma fragmentada e rigida de compreensdo dos mdltiplos aspectos da vida.
Mesmo no ensino da filosofia, a mecanicidade das avaliagbes — a fim de cumprir exigéncias
de prazos e métodos seletivos a que os alunos serdo submetidos ao final do ensino médio —
atende a um modo restritivo de ensino. Esta cobranca pelo cumprimento efetivo e
mercadoldgico nas diversas disciplinas a eles apresentadas, os conduz a um ambito escolar
que pouco possibilita a incursdo em atividades capazes de proporcionar a formagao de um ser
integrado com a multiplicidade inerente a qualquer sociedade. Mesmo nas tentativas de
integracao das areas do saber na pratica cotidiana da escola, 0 horizonte de interesses destes
alunos encontra ainda limitagfes. As atividades eventualmente propostas, de interpretacéo e
expressdo do proprio ser, permanecem restringidas por normas, metas e prazos inevitaveis ao
ambiente institucional. Além disso, o periodo concedido ao ensino da filosofia no curriculo
escolar, de uma aula semanal, exige do professor uma escolha por incluir determinados
filosofos, e suprimir muitos outros. A preferéncia por contemplar os conceitos de Hegel neste
infimo espago é infrequente, principalmente pelo juizo de que o refinamento de sua teoria
esteja demasiado distante ao acesso dos estudantes de ensino médio.

A presente pesquisa sustenta consigo a responsabilidade e o cuidado necessarios a
qualquer dialogo que pretenda analisar as condi¢Ges educacionais atuais e sugerir experiéncias
didaticas inseridas em uma prética docente j& criteriosamente estabelecida. A principal
proposta deste trabalho é a de identificar no complexo sistema filoséfico hegeliano, conceitos
gue possam ser relacionados a aspectos pertencentes (e por vezes ndo percebidos pelos mais

jovens) ao caminho individual percorrido e, inevitavelmente, orientado ao convivio social e



universal, vivenciado por todos os individuos. Para além deste passo de reconhecimento, este
estudo almeja contribuir com o professor de filosofia que deseja (e julgue viavel) incluir em
sua pratica o estudo de tais conceitos, sugerindo uma experiéncia metodoldgica que possibilite
tanto a compreensdo quanto o envolvimento dos educandos no processo de aprendizado da
filosofia, através de uma referéncia singular e criativa. A op¢do por um método que envolve a
experiéncia didatica e a linguagem artistica, aliadas ao ensino de filosofia decorre da busca
por um caminho favoravel a ampliacdo da reflexdo dos estudantes e do proprio professor, seja
através do aprimoramento da consciéncia que deseja conhecer, seja pelo inicio de um
percurso rumo a liberdade de imaginar novas possibilidades ao que estd alojado em suas
esferas particulares, politicas e sociais.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) produz com sua sofisticada obra
importantes reflexdes para o ambito educacional, inclusive brasileiro®, mesmo néo inserindo
tal tematica na centralidade de suas publicagbes. O que valida a incursdo de sua teoria nos
didlogos sobre o processo formativo humano, sendo a educacgdo institucional como
participante deste, é a abrangéncia intelectual de sua teoria e sua frequente preocupacdo em
pauta-la em uma real efetividade?. Une-se a tais argumentos o fato de Hegel ter atuado,
durante a maior parte de sua vida profissional, na funcdo educacional, 0 que o levou a
necessidade de conciliar o processo de elaboracdo de sua consistente obra filosofica aos
cargos pelos quais se encarregou por um tempo bastante consideravel, os de professor e
diretor do Gymnasium de Nurnberg. Em suas anotacdes e cartas, enquanto professor do
ensino médio, é possivel acompanhar os meandros cotidianos com os quais toda funcédo
docente até hoje se ocupa, pois Hegel aborda situagdes ainda presentes no ambiente escolar e
nas ponderagOes do corpo docente, como a indisciplina de alguns estudantes, a preocupacéo e
inseguranca com relagcdo ao que ensina, além de reflexdes sobre como poderia aprimorar seu

trabalho como professor, sobre os contetdos abordados e os métodos empregados.

1 A teoria educacional formulada por Paulo Freire (1921-1997) apresenta referéncias, diretas e indiretas, da
teoria hegeliana sobre formagéo da consciéncia. Uma das referéncias diretas é a mencéo da dialética do senhor e
do escravo na obra Pedagogia do Oprimido (1968): “Se o que caracteriza 0os oprimidos, como ‘consciéncia
servil’ em relacdo a consciéncia do senhor, é fazer-se quase ‘coisa’ e transformar-se, como salienta Hegel, em
‘consciéncia para outro’, a solidariedade verdadeira com eles esta em com eles lutar para a transformacédo da
realidade objetiva que os faz ser este ‘ser para outro’.” (FREIRE, 1987, p. 20). Uma referéncia indireta que pode
ser observada € na obra Pedagogia da Autonomia (1996), onde o autor faz a seguinte relagéo entre a curiosidade
esponténea e a curiosidade epistemoldgica no processo de aprendizagem: “Nao haveria existéncia humana sem a
abertura de nosso ser ao mundo, sem a transitividade de nossa consciéncia.” (FREIRE, 2002, p. 34).

2 A realidade efetiva, segundo Hegel, é a correspondéncia direta entre esséncia e existéncia, entre o interno e o
externo. Na teoria hegeliana, ndo se pode conceber a efetividade sem a consideracdo de todas as diferengas que
as determinacBes envolvem e ela se apresenta, portanto, como a unido entre o conceito e a realidade objetiva
(HEGEL, 1969, p. 171).



A presenca deste filosofo como principal referéncia de fundamentacdo da pesquisa
deve-se, portanto, a dois fatores substanciais, sendo o primeiro deles, como ja mencionado, a
aproximacéao real, e ndo meramente teorica, de sua obra filosofica com o cenario educacional,
principalmente no periodo de sua vida citado anteriormente. Hegel ndo apenas despende parte
de sua atividade profissional ao ensino de filosofia no ensino médio, como também consolida
concomitantemente, a fundamentagdo de sua completa obra. O segundo deles é a robustez que
um dos conceitos centrais a ser trabalhado durante a préatica sugerida, a Bildung, adquire na
concepcdo hegeliana. Acredita-se que tais especificidades concedem a este trabalho uma
condicdo moldavel a realidade da escola e a possibilidade de realizacdo nas duas esferas
inicialmente propostas, o alicerce tedrico e o saber pratico.

Duas obras hegelianas de consideravel relevancia aos conceitos investigados pela
pesquisa foram selecionadas para o desenvolvimento da fundamentacdo tedrica necessaria, o
prefacio e a introducdo da Fenomenologia do Espirito (1992) e a Propedéutica Filosofica
(1989) em sua integralidade. A Fenomenologia foi publicada pela primeira vez em 1807, e
apresenta o caminho fenomenoldgico da consciéncia, ou seja, sua experiéncia dialética entre
0s estagios da verdade e do saber, pois como afirma Hegel, diferentes consciéncias tém
diferentes percepcdes do objeto e quem busca o conhecimento ndo é o individuo, mas a
prépria consciéncia, a partir do contato com o objeto que se coloca a sua frente. A obra tem
como meta expor as contradicdes que a consciéncia mais mediata opera, nesta relacéo
continua entre o saber (consciéncia) e o mundo (verdade).

A outra obra escolhida, a Propedéutica Filoséfica € o resultado da compilacdo de
textos de Hegel, escritos em diferentes anos (entre 1807 e 1811), que retratam um periodo de
esforgo do filosofo em acomodar o seu complexo sistema filos6fico as mentes jovens do
Gymnasium de Nirnberg. A obra contempla cronologicamente as anotagdes de Hegel em seus
planejamentos de aula para o ensino médio, alguns de seus ditados a partir destas anotacdes e
notas explicativas sobre os ditados. Além disto, a obra inclui alguns documentos
complementares como um relatério sobre os contetdos programaticos que Hegel incluira em
seus planejamentos e dois escritos sobre o ensino de filosofia, uma das cartas sobre o ensino
de filosofia nos ginasios e a outra sobre o seu ensino nas universidades. Elaborou-se a partir
da anélise detalhada desta obra uma apreciacdo das diretrizes educacionais vigentes e dos
contetdos por ela sugeridos, especificamente para a &rea de conhecimento das ciéncias
humanas e sociais, que esta também delineada neste trabalho.

A decisdo pela adogdo da Propedéutica como a principal referéncia deste trabalho

decorre de dois motivos substanciais: pela particularidade da semelhante etapa de ensino



contemplada tanto pelas anotagdes das aulas do professor Hegel, quanto pela pratica proposta
nesta pesquisa, e por tal aspecto se apresentar como uma possibilidade de relacionar e
confrontar as reflexdes empreendidas sobre o ensino de filosofia no ensino médio nestes
diferentes cenarios sociais, histéricos e politicos; e a escassez de estudos académicos e
comentarios manifestos sobre esta obra na lingua portuguesa, o que poderia conferir a esta
pesquisa um carater original e proficuo. Mesmo com a ciéncia de que existem outras obras
gue retnem discursos de Hegel sobre suas licGes académicas e retratam sua preocupacao em
comunicar de maneira inteligivel suas concepcdes filosoficas, considera-se ser o conteido da
Propedéutica como o que mais se aproxima do objeto de estudo e do ambiente de aplicacdo
desta pesquisa.

Como bibliografia complementar destaca-se a completa e recente obra de Marcos
Nicolau, intitulada O Conceito de Bildung em Hegel, de 2019. Sendo este um dos principais
conceitos hegelianos pesquisados durante o trabalho, a extensdo dos estudos de Nicolau
compartilhada neste exemplar ofereceu importante suporte conceitual. Além disso, contribuiu
imensamente para a substancialidade da pesquisa, a participacdo no grupo de estudos
organizado pelo orientador desta pesquisa, que promoveu a discussdo da obra hegeliana
Ciéncia da Ldgica, de 1812, e o didlogo sobre questdes centrais da filosofia hegeliana.
Principalmente quando a pesquisa exigiu a tarefa de elucidar (para ndo dizer decifrar) as
diversas anotacdes de Hegel, sintetizadas na Propedéutica, sobre a Ldgica e a Enciclopédia
Filosofica. Ademais, os outros pesquisadores e suas respectivas publicacdes, que apoiam a
fundamentacdo deste trabalho e que trazem na centralidade de suas discussGes as
probleméticas e possibilidades que cercam o0s conceitos hegelianos, trouxeram um
acabamento indispensavel aos estudos sequencialmente apresentados.

No processo de defini¢do da estrutura que constituiria as duas esferas desta pesquisa,
foram selecionados dois principais recortes da teoria hegeliana para compor o teor filosofico
das atividades praticas das aulas, sendo estes o conceito de Bildung e o caminho da
consciéncia em geral. Como método de aplicacdo e de conexdo com os conceitos filoséficos,
a escolha das mandalas sera mais adiante desvendada. Para a compreensdo dos pilares em que
se sustentam a totalidade deste trabalho, cada um deles serd por enquanto esbocado, e no
decorrer de toda a pesquisa, pormenorizados.

A Bildung, que é o primeiro conceito hegeliano a ser demonstrado na pratica
pedagogica, pode ser compreendida como um ideal formativo que ultrapassa a instrucao
intelectual e utilitarista, e em Hegel ganha maior solidez quando ele a insere em um cenario

real e considera, além destes principios ideais, todas as contrariedades inevitaveis ao modo de
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vida na sociedade civil moderna. A Bildung representa, na concepc¢do hegeliana, a formacéo
necessaria a todo individuo, representado pelo particular, que se insere no universo da cultura,
ou a esfera universal. Este processo formativo pressupde uma organicidade em sua pratica, e a
constante disposicdo ao autocultivo, pois a educacdo escolar é apenas parte deste
desenvolvimento. Consideradas as distancias temporal e cultural a que este estudo
inevitavelmente se insere, serdo delineados na composic¢do do trabalho, quais aspectos deste
amplo conceito ainda podem ser empregados nas discussdes atuais sobre o didlogo entre a
Bildung e o cenério da educagéo.

O outro recorte do pensamento hegeliano a ser inserido nos estudos tedricos e
praticos deste trabalho é o caminho da consciéncia em geral, mais especificamente a primeira
etapa percorrida, que o fildsofo trabalha em pormenores na Fenomenologia. A consciéncia
que se eleva ao conhecimento necessita ela mesma atravessar as obstru¢cdes com as quais
inevitavelmente, se depara neste percurso. Hegel ndo desconsidera em sua teoria, a
importancia dos primeiros passos da consciéncia, quando ainda se encontra na situagédo
embaracosa do senso comum. O saber espontaneo, representado pela doxa, deve ser
ponderado, mas ndo pode ficar estagnado, ja que o desenvolvimento da ciéncia coincide no
curso do mundo com o alargamento do pensamento. O contetdo reservado a composigédo das
aulas é apenas o da primeira etapa explorada pela consciéncia que se desperta a filosofia e,
consequentemente, a ciéncia. Considerando a aplicacdo do trabalho a um nivel introdutoério do
aprendizado da filosofia, o do primeiro ano do ensino médio, reconheceu-se que este recorte
estaria satisfatoriamente condizente com o teor das atividades propostas.

E finalmente, a mandala, como sugestio metodoldgica de concatenacdo dos
conceitos abordados, mostrou-se uma alternativa viavel por representar uma abordagem
organica e sistémica em sua simbologia, de elevacdo a uma universalidade, assim como a
Bildung e o despertar da consciéncia filosofica. Por carregar consigo similar percurso do eu
(particular, micro, interno) em direcdo ao mundo (universal, macro, externo), visando um
equilibrio — ndo natural, mas original — daquilo que esta contido no ser humano com todas as
coisas que o cercam, o recurso da mandala, tanto em sua expressao artistica como em sua
significacdo peculiar, foi aprazivelmente inserido no trabalho.

A utilizacdo das mandalas, durante a pratica das aulas, esteve alicercada em duas
esferas principais: o0 empreendimento, intencionado neste trabalho, de uma possivel conexdo
tedrica entre sua simbologia e os conceitos hegelianos selecionados; e o contato direto com
sua figura artistica, a partir da qual pode ser proporcionada uma experiéncia estética aos

estudantes, com a pretensdo de auxiliar na compreensdo dos densos conceitos filosoficos
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inseridos no percurso das aulas. A primeira delas foi atendida de maneira teorica, através da
exposicdo conceitual dividida em dois momentos, sendo o primeiro direcionado ao
esclarecimento sobre a historia das mandalas e suas representacdes (realizado em uma aula) e
0 segundo momento, que foi dedicado a explicacdo dos conceitos hegelianos que seriam
posteriormente concatenados (realizado em duas aulas). A segunda esfera foi contemplada
com a confeccdo (pintura) de figuras mandalicas pelos proprios estudantes, com o proposito
de aproxima-los de uma experimentacao artistica que pudesse consolidar as conexdes teoricas
anteriormente apresentadas, e alargar o raciocinio, por diversas vezes direcionado apenas ao
ambito conteudista na escola.

O recurso metodoldgico da mandala passou a ser considerado durante o processo da
pesquisa a partir do contato com outro trabalho, apresentado na Ill Conferéncia Cabo-
Verdiana de Filosofia, Literatura e Educacdo, organizada pela Universidade de Cabo Verde
em 2020 e transmitida de forma remota pelo seu canal no youtube. Um dos painéis
apresentados no evento foi o da pesquisadora e artista plastica brasileira Christina Ramalho,
da Universidade Federal do Sergipe (UFS), intitulado Cabeca Calva de Deus: uma mandala
como recurso didatico. O trabalho citado, que buscava possibilitar o contato de criancas e
adolescentes com os poemas e a complexa linguagem do autor cabo-verdiano Corsino Fortes,
apresentava como problema motivador da pesquisa a dificuldade do envolvimento dos mais
jovens com textos literarios, mais especificamente com o0s poemas. Unidos a estudos
anteriores no ambito da arte oriental e a uma disposicdo pessoal inclinada ao interesse pela
simbologia das mandalas, o contato com a pesquisa citada e a similaridade observada entre 0s
conceitos hegelianos incluidos neste trabalho, impulsionou a escolha por tal proposta
metodoldgica.

Considera-se a unido dos conceitos hegelianos selecionados para a pratica desta
pesquisa com a experimentacdo estética facultada pelo contato com as mandalas, uma
alternativa para a iniciagdo dos estudos filosoficos no primeiro ano do ensino médio. O que
ndo exclui a importancia do contato inicial com os primeiros passos da filosofia grega na
Antiguidade, inseridos também nesta etapa escolar. Acredita-se, porém, que este primeiro
periodo de descoberta pode estar articulado de forma a adentrar uma curiosidade persistente
dos estudantes: por que estudar filosofia na escola? O recorte conceitual da filosofia hegeliana
delineado neste trabalho mostrou-se, durante o percurso, como uma possibilidade consistente
de promover um diélogo significativo com os alunos sobre uma das principais intencdes da

filosofia no ensino médio, a de promover o amadurecimento do modo como refletimos sobre
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o0 mundo e, consequentemente, de como investigamos as coisas do mundo. Esta pretensédo
filoséfica pode ser solidamente ilustrada através da teoria de Hegel.

Busca-se, com esta pesquisa e com o trajeto conceitual estruturado para sua
exposicao, concatenar os mais fundamentais elementos requeridos a sua compreensdo. O
primeiro capitulo da pesquisa apresentard o percurso conceitual da Bildung, considerando
como partida sua concepgdo no campo teoldgico até sua insercdo na teoria de Hegel e de
outros filésofos contemporaneos a ele. Sera exposta também a conexdo deste processo de
formacéo cultural envolvido pela Bildung com o campo educacional da instituicdo escolar, na
visdo hegeliana. Ademais, serdo apresentadas algumas contradicdes que permeiam as
discussbes que buscam relacionar a proposta da Bildung com o atual contexto histdrico,
politico e educacional ocidentais.

O segundo capitulo compreende uma andlise da Propedéutica, obra que
fundamentalmente orienta esta pesquisa, através do reconhecimento dos principais conceitos
considerados importantes por Hegel de serem inseridos durante suas aulas em cada nivel de
estudos do ensino ginasial, no periodo em que leciona nesta etapa. Estd detalhada neste
capitulo a investigacdo do planejamento dos contetdos abordados pelo filésofo em suas
turmas e como isto se concatena com a progressao das ideias e 0 movimento do pensar
propostos por sua teoria.

Como parte imprescindivel ao entendimento das etapas e meandros em que se insere
esta pesquisa, no terceiro capitulo do trabalho esta descrita a estrutura curricular atual, através
da apresentacdo dos principais documentos que orientam a pratica educacional, os objetivos
pretendidos e os conceitos que fundamentam as orienta¢cGes no ambito nacional. Além disso,
sera empreendida uma comparagdo da sequéncia de conteudos sugeridos por Hegel ao ensino
de filosofia no ensino médio com a proposta que tal estrutura compreende como pertencente
as atribuigdes da area de estudos que contempla o estudo da filosofia.

Evidencia-se a importancia dos dois primeiros capitulos, quando contemplam em seu
contetdo os conceitos hegelianos pensados e elaborados para a pesquisa e para a preparacao
da préatica metodologica, e do terceiro capitulo, na demonstracdo dos caminhos possiveis de
sua aplicacdo. Através deste percurso, torna-se admissivel a compreensdo dos resultados
apresentados no quarto capitulo do trabalho, que descreve o cenario institucional onde as
aulas foram ministradas, a sequéncia dos conceitos elaborada para cada um dos momentos da
aplicacdo da pesquisa e 0 registro das impressdes captadas durante sua realizagcdo. Na

introducdo deste capitulo estdo inseridas algumas elucidaces a respeito dos sentidos das
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mandalas e as conexdes consideradas entre sua simbologia e os conceitos filosoficos
contemplados pelas aulas.

A Bildung prop6e a formacdo do particular rumo ao universal, a humanidade. A
consciéncia, em sua tentativa de conhecer o mundo, se atreve na perda de muitas pretensas
verdades. A mandala suporta em seu simbolo semelhante percurso, de uma individualidade
que pertence a natureza circundante, que a ela se vincula e por ela se constitui. Tanto a
concepcao da mandala, quanto a da realizacdo da Bildung e do mergulho ao caminho
fenomenoldgico da consciéncia, portanto, consideram a pertenca de aspectos determinantes
como os da ordem, da complexidade, das contradi¢bes, da organizagdo, do cultivo, do
dinamismo, da totalidade e do pertencimento. Apresentados 0s principais propdsitos e
expectativas desta pesquisa serdo detalhados na sequéncia os elementos conceituais essenciais
a compreensao da culminancia do trabalho desenvolvido, bem como das possibilidades de

realizacdo encontradas nesta travessia.
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1. O CAMINHO CONCEITUAL DA BILDUNG

1.1. Contextualizacdo da Bildung

Para melhor compreender um dos principais pontos de discussdo deste trabalho, a
formacdo pela Bildung, faz-se pertinente reconstruir o caminho etimologico percorrido por
este conceito e 0s contextos histéricos nos quais esteve inserido. O termo Bildung possui
origem teoldgica e foi utilizado por um longo periodo para descrever o cultivo do espirito do
homem na busca pela aproximagdo de uma imagem divina modelar. Como aponta Goergen
(2017) ele € introduzido na lingua alema pelo fil6sofo e te6logo Meister Eckhart (1260-1328),
tendo como ponto de partida a ideia de Bild, ou imagem. Sendo os seres humanos concebidos
a partir da imagem divina, a Bildung pode ser compreendida neste contexto como a ab-
rogacao de sua individualidade na busca pela aproximacéo deste modelo a ser alcancado. A
unido entre criador e criatura demandaria, portanto, esta subalternacdo de parte de si.

A Bildung surge novamente no contexto do século XVI, relacionada ao movimento
que cada ser humano realizaria em direcdo as disposicfes naturais do que seria préprio da
humanidade. Na teoria de Paracelso (1493-1541), cujas pesquisas eram pautadas no pilar da
associacdo entre ciéncia e alquimia, ela passa a ser entendida como a arte de levar a
completude o que a natureza deixou na imaturidade. Ainda segundo Goergen (2017) a teoria
mistica de Paracelso e a sua concepcdo sobre a Bildung aproxima-se da ideia de enteléquia de
Aristételes, ou seja, como a realizacdo plena de uma potencialidade do organismo, uma
transformacéo que aconteceria pelo resultado de tensdes internas, da criacdo e recriacdo das
condigdes viaveis ao éxito deste processo.

Mais tarde, o filosofo e mistico alemdo Jakob Bdhme (1575-1624), influenciado
amplamente em sua teoria por Paracelso, durante sua embrenhada pela Reforma Protestante,
vincula o ato de fé a este controle da propria existéncia rumo a uma voluntéria transformacéo
intima, através da liberdade individual. Ainda neste momento, a Bildung estava relacionada a
revelacdo divina, mesmo que também dependente de um esforco individual e de uma viséo
qualificada para o seu alcance. Durante este percurso da Bildung, ainda em suas construcdes
no campo teoldgico, é notavel a sua relagdo com a ideia de progressao, formacéo, caminho em
direcdo a um proposito final. As modifica¢cBes em sua concep¢do envolvem a carga semantica
a que ela sempre esteve relacionada, de desenvolvimento, transformacédo, realizacao,

aprimoramento, trabalho e ato.
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A passagem do termo da esfera religiosa para a esfera secular acontece
principalmente no século XVIIl. A Alemanha deste periodo é marcada pela busca da
afirmacdo de uma identidade cultural nacional auténtica, capaz de proporcionar aos seus
individuos uma formagcdo integral, determinante a uma condi¢do autdnoma de vida. Movida
pelos ideais iluministas, a filosofia alema considera a Bildung uma proposta capaz de atender
aos anseios intelectuais deste contexto histérico®. Confiante no propésito de um resgate da
capacidade racional e da necessidade de um movimento individual para a sua realizagdo, este
projeto de formacdo cultural do sujeito passa a estar relacionado diretamente ao processo
educacional a ser desenvolvido.

O projeto educacional da Bildung estava concatenado, portanto a uma maneira de
superar as condi¢Oes de fragmentacdo do conhecimento a que o sujeito, principalmente aquele

pertencente as massas, estava atrelado.

Os intelectuais dessa realidade oitocentista alema dedicaram-se a um projeto no qual
a estética e a natureza deveriam ser consideradas como potencialmente educativas,
guando mescladas a valores éticos e espirituais. O que se buscou de uma maneira
geral foi a formacdo integral e harménica do ser humano, ideal que acabara por
moldar e conferir um sentido todo especial ao conceito de Bildung [...]. (NICOLAU,
2019, p. 26).

Alguns pensadores se engajam com maior veeméncia neste movimento cultural e
intelectual que pudesse alcancar tal consisténcia educacional, inspirados pelos ideais
iluministas vislumbrados neste periodo, e Friedrich Schiller (1759-1805) é um deles.
Inspirado pelo empenho de seu antecessor Kant (1724-1804) em conciliar a capacidade

racional do homem e seu desejo de alcancar o suprassensivel, Schiller* busca tracar em sua

® Salienta-se que o movimento iluminista pela busca do esclarecimento e a consequente defesa de uma educagdo
cultural ndo representam capitulos histéricos exclusivos da sociedade alemd do século XVIII, mas permeiam
também paises como a Franca (Montesquieu, Voltaire, Rousseau, Denis Diderot), a Inglaterra (John Locke), a
Escécia (David Hume, Adam Smith) e a Holanda (Espinosa). Ndo é facilmente definida a geografia e a
cronologia do lluminismo, mas € inegavel que diversos eventos marcam a sua difusdo no territério europeu,
centrados na emancipagdo dos campos do conhecimento, na defesa do livre pensar e no “[...] reconhecimento da
diferenca como raiz da autonomia do homem e do mundo [..].” (FALCON, 1994, p. 34). O processo de
formacao intelectual, cultural e politica faz-se indispensavel aos principios iluministas, pois a razdo almejada por
seus representantes era “[...] concebida como energia ou forga intelectual, s6 compreensivel e perceptivel através
da prética, isto é, do que ¢ capaz de fazer ou produzir.” (FALCON, 1994, p. 36).

* Mesmo entre as diversas contribuicdes éticas e estéticas da teoria de Kant reconhecidas por Schiller, é sensato
destacar que existem distanciamentos conceituais entre estes dois fildsofos. Um deles é a relacdo entre a
sensibilidade (o empirico) e a liberdade, que Schiller busca resgatar na formagdo moral do individuo, afastada
anteriormente pela teoria kantiana, onde a a¢do moral deveria ser determinada por fatores exclusivamente
oriundos da razéo, ou seja, apartados da faculdade de sentir. Esta reconciliagdo aparece apenas em sua Ultima
Critica, mas ainda com limitagGes. Schiller considera ainda que a teoria transcendental, exposta na Critica da
Faculdade de Julgar de Kant, ndo consegue elaborar um método que possa ser empreendido em seu dominio
pratico, problema que, segundo ele, foi conciliado em sua concepgéo estética, ao “[...] repensar a forga do
estético na execugio das tarefas da razdo [...].” (SANTANA JUNIOR, 2015, p. 176).
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teoria uma possivel conjuntura para esta revolucdo do espirito, e é na teoria schilleriana que a
dimensao estética da Bildung se destaca de modo mais proeminente.

A liberdade, segundo este fildsofo, é vislumbrada de forma mais evidente através da
reflexdo sobre a resisténcia humana, que s6 apareceria no chogue da vontade humana com o
despotismo de seus instintos. Em sua obra A Educacéo Estética do Homem (datada de 1795),
Schiller narra a importancia da formacdo moral (também acentuada por Kant) diante das
inclinagcdes naturais do homem para o alcance desta liberdade do espirito. Para Schiller a
modernidade, ao contrario do que se pretendia ou se esperava, permite ao homem o
desenvolvimento apenas de uma parte de suas potencialidades, e dia a dia vai-se aniquilando

sua multiplicidade originaria.

Eternamente acorrentado a um pequeno fragmento do todo, o homem sé pode
formar-se enquanto fragmento; ouvindo eternamente 0 mesmo ruido monétono da
roda que ele aciona, ndo desenvolve a harmonia de seu ser e, em lugar de imprimir a
humanidade em sua natureza, torna-se mera reproducdo de sua ocupacgdo, de sua
ciéncia. (SCHILLER, 2002, p. 37)

Schiller tece amplas criticas a subjugacdo, principalmente da arte, aos interesses
particulares e mediocres da modernidade. Mesmo diante das barreiras apresentadas, o fildsofo
aponta que o ser humano anseia elevar-se a totalidade, e, tanto a arte quanto a filosofia ndo
podem estar aliadas a qualquer opressdo da liberdade do pensar, mas devem possibilitar a

sensibilidade da mente e a vivacidade e riqueza da imaginacao.

Esta tem de abandonar a realidade e elevar-se, com decorosa ousadia, para além da
privacdo; pois a arte é filha da liberdade e quer ser legislada pela necessidade do
espirito, ndo pela privacdo da matéria. Hoje, porém, a privacdo impera e curva em
seu jogo tiranico a humanidade decaida. A utilidade é o grande idolo do tempo; quer
ser servida por todas as forcas e cultuada por todos os talentos. Nesta balanca
grosseira, 0 método espiritual da arte nada pesa, e ela, roubada de todo estimulo,
desaparece do ruidoso mercado do século. Até o espirito de investigacéo filosofica
arranca, uma a uma, as provincias da imaginacdo, e as fronteiras da arte vao-se
estreitando a medida que a ciéncia amplia as suas. (SCHILLER, 2002, p. 21-22).

Schiller adverte que, para que o Estado se torne real, suas partes precisam estar
familiarizadas com a ideia do todo e que, por vezes a cultura, ao invés de promover a
liberdade, apenas restringe as necessidades do espirito humano. Seu posicionamento nao
estava pautado, portanto, apenas a uma questdo de realizagdo subjetiva e unilateral do ser
humano, mas também & problematica da formacdo politica. A formacgédo do carater sensivel do
individuo se apresenta na teoria de Schiller como fundamental a uma efetiva participacao

politica. Além da melhora do conhecimento, cita também este filosofo sobre a importancia do
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caminhar através do estético para a resolucdo do problema politico, j& que uma formacéo
cultural ndo pode estar pautada na anulacdo das diversas potencialidades, e o Estado é

estreitamente responsavel ao incentivo desta abertura.

Dai ser sempre testemunho de uma formagdo cultural ainda precaria se o carater
ético s6 se afirma com o sacrificio do natural; e é ainda muito imperfeita uma
constituicdo do Estado que s6 seja capaz de produzir a unidade pela supressdo da
multiplicidade. O Estado ndo deve apenas honrar o carater objetivo e genérico dos
individuos, mas também o subjetivo e especifico; ndo deve, ao ampliar o reino
invisivel dos costumes, despovoar o reino do fendmeno. (SCHILLER, 2002, p. 28).

O desenvolvimento do impulso ludico, como propde Schiller, é a possibilidade que
se apresenta a0 homem que necessita recuperar a harmonia da constituicdo do seu ser.
Fragmentado entre sua instancia sensivel e seu carater racional, através do belo, o individuo
seria capaz de se reconhecer em sua esséncia una. O objeto deste impulso lddico, aponta o
filésofo, é a “forma viva”, que ele define como “[...] um conceito que serve para designar
todas as qualidades estéticas dos fendbmenos, tudo o que em resumo entendemos no sentido
mais amplo por beleza” (SCHILLER, 2002, p. 77, grifo do autor). O amadurecimento pessoal
esta, portanto, diretamente ligado a uma formacdo politico-cultural na teoria schilleriana.

Anterior a ele, Wilhelm von Humboldt (1767-1835), salienta em sua obra Teoria da
Formacgdo do Homem (escrita entre 1793-1795) a importancia da Bildung estar associada ao
contato com o todo, com 0 mundo, em um movimento de constante troca’. Mas parte de
Humboldt o primeiro apontamento sobre este “[...] movimento natural do interior do homem
em direcdo ao seu exterior, e do exterior, uma luz e um calor que devem se refletir em seu
interior.” (MOLLMANN, 2010, p. 24).

Humboldt era participante ativo do movimento intelectual dos neo-humanistas, que
criticava a educacdo majoritariamente utilitaria vigente na sociedade alema e almejava pensar
uma educacdo capaz de promover a realizacdo das potencialidades dos individuos, que
deveria ser proporcionada pelo Estado. Em continuidade as concepgdes sociais e educacionais
trazidas originalmente por Johann Gottfried von Herder (1744-1803), Humboldt ressalta a
importancia de oportunizar aos homens a lapidacdo de suas singularidades e inclinagfes
naturais quando o intuito é o de promover um aprimoramento das relacGes construidas dentro

do complexo emaranhado social e politico.

® Este momento dialético é bastante desenvolvido na teoria hegeliana, e ser4 mais bem detalhado adiante.
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Isso tornaria cada individuo melhor e, assim, um melhor servidor da sociedade e do
préprio Estado. Desta forma, a associagdo humana estaria fundada nessa relagao de
reciprocidade em que o desenvolvimento interior do individuo se harmoniza com o
vinculo social e comunitério, um reforgando constantemente o outro. O impulso a
perfectibilidade seria inato e inibi-lo equivaleria a uma traicdo contra a prdpria
humanidade e seria, portanto, um prejuizo que o Estado infligiria a si mesmo ao
privar-se de homens mais integros e melhores. (ALVES, 2019, p. 5).

Tanto Schiller quanto Humboldt oferecem a perspectiva de que a experiéncia estética
€ uma das principais vias capazes de conduzir o individuo a reconstituicdo deste ser
fragmentado, ocasionado por um governo que privilegiava apenas determinadas camadas
sociais. Além disso, a aproximacdo de praticas que ndo apenas estariam a servigo de uma
utilidade imediata, possibilitada pelo saber estético, oportunizaria ao espirito humano uma

desopressdo, e a consequente expansao ao universal.

De acordo com Humboldt, a experiéncia estética permite o cultivo do espirito
(Geist) por meio da interacdo reciproca (Wechselwirkung) com o artefato artistico. A
contemplagdo artistica é exemplo de uma experiéncia que liberta o individuo de seu
egocentrismo e suspende a clausura que faz com que ele viva apenas segundo seus
interesses e desejos. (ALVES, 2019, p. 8, grifo do autor).

A Bildung se relaciona neste contexto de maneira consonante a uma formagéo
estética, ja que vislumbrava esta “[...] elevacdo a uma universalidade, onde o homem fosse
capaz de se abstrair do seu particularismo em direcdo ao universal, a humanidade.”
(MOLLMANN, 2010, p. 8). Universalidade esta que ndo elimina os momentos particulares,
mas que é capaz de conserva-los durante o processo de formacdo. Hegel, assim como o0s
outros dois fildsofos descritos neste item, insere o ensino da estética como parte fundamental
de uma formacao integral que visa a emancipacdo do pensamento, ponderando-a como uma
acdo educativa que mantenha conexdes entre o ensino da arte, da religido e da filosofia®
(ciéncia). Ademais, também em Hegel, a Bildung “[...] s6 esta completa quando acompanhada
de uma erudicdo estética, ou seja, de uma erudicdo em arte, uma apreensdo da histéria da
arte.” (NICOLAU, 2019, p. 36, nota 29).

® No texto “Como deve ser feito o comego da ciéncia?”, inserido em sua obra Ciéncia da Légica (1812), Hegel
preocupa-se em definir a especificidade e o objeto de estudo da filosofia. Em um periodo onde o estudo da
filosofia poderia ser confundido com o das demais ciéncias, Hegel a admite como uma ciéncia sem pressupostos,
ou seja, a especifica como a Unica capaz de proporcionar a razdo humana “[...] a plena compreensdo e
responsabilidade tedrica pelos seus proprios enunciados [...].” (FERRER, 2020, p. 167). Na explicacdo sobre as
bases, principios e pressupostos da ciéncia filosofica, Hegel a define como “[...] a pura ciéncia, o puro saber em
todo o seu alcance e extensdo.” (HEGEL in FERRER, 2020, p. 171).
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1.2. A Bildung e a Educacéo em Hegel

Considera-se no ultimo item desde capitulo que Hegel desenvolve sua teoria em um
cenario permeado por ideais que sustentavam em si o desejo de engendrar um amplo projeto
educacional, que permitisse o desenvolvimento de potencialidades inerentes a todos 0s seres
humanos. Cabe ressaltar que este processo formativo ja se distanciava de ideais misticos ou
intervencdes divinas, estava pautado em uma autoformacao ciente e critica da realidade social
concreta. A Bildung se relaciona neste momento, sobretudo com a proposta de esclarecimento
do movimento iluminista e de seus ideais, ja citados anteriormente, que impelem ao ser
humano, em seu processo de formacdo, a responsabilidade de aprender a se servir de seu
préprio entendimento. Busca-se com as linhas seguintes recordar tragcos da teoria hegeliana
que se relacionam com a formacéo pela Bildung, principalmente as desenvolvidas durante sua
atuacdo como professor e reitor do Gymnasium de Nirnberg, nivel secundario do ensino
alemao na época.

A Bildung poderia ser traduzida como uma formacao cultural e integral do individuo,
realizada através de um processo educacional que almeja a sua completude. O termo
compreende, portanto, diversos aspectos que devem ser aprimorados em conjunto, em uma
dindmica que envolve a continua conexdo entre individuo e sociedade. A escolha pela
preservacdo do termo original durante o texto provém da dificuldade em encontrar uma

traducdo que contemple todas as caracteristicas que a Bildung envolve.

Bildung ndo €é equivalente a ensino ou educacdo, mas evoca uma série de ideias que
nenhum vocdbulo (nico relne em portugués: interioridade, totalidade,
desenvolvimento, vocacdo, promessa, a acdo de dar forma, modelar, aprofundar e
aperfeicoar a propria personalidade, a construcdo de uma cultura pessoal etc.
(ALVES, 2019, p. 3).

Nicolau nos acautela no inicio de sua obra, sobre a complexidade a que se atribui a
tentativa de relacionar Hegel com um projeto educacional, ja que esta ndo € coluna central de
sua teoria. Ainda assim, mesmo ndo ocupando um ambito especifico na obra hegeliana, é
possivel notar em diversos de seus escritos que o filosofo se preocupa em desenhar um
proposito e um método para o caminho pedagogico do ensino de filosofia. Durante seu tempo
de trabalho dedicado a etapa ginasial, ele relata diversos aspectos ainda observaveis no
cotidiano escolar. Sem desconsiderar 0s aspectos historicos e possibilitantes desta

preocupacdo de Hegel pela efetivacdo da razdo, que passa necessariamente pela instituicdo
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escolar, é factivel uma conexao de diversas de suas concepgdes com a realidade da pratica
docente.

No intuito de um prévio esclarecimento sobre a concepc¢do de Hegel sobre a Bildung,
mostra-se importante apresentar alguns conceitos prevalentes em sua teoria. O primeiro
apontamento necessario é o de que Hegel compreende o trabalho como qualquer atividade
empregada na transformacao da physis (mundo fisico), e possui a funcdo primeira de mediar a
subjetividade e a objetividade do ser humano. O trabalho relacionado a formacao técnica é tdo
importante quanto a formacdo tedrica do individuo, pois é também através dele que a
humanidade se faz capaz de alcancar a efetividade da razdo, ao abandonar um nivel de
consciéncia primario (primeira natureza) para atingir um nivel de consciéncia especulativo
(universal). E oportuno ressaltar que o trabalho, com este intento, é realizado por um sujeito
que usufrui de sua liberdade e que esta inserido na sociedade civil, ou seja, j& um individuo
que lida diariamente com todas as variedades e inconstancias de uma vida econémica e social
intrinsecas a este ambiente.

Hegel considera a todo individuo progressivos niveis de consciéncia: a certeza
sensivel, a percepcao, o entendimento e a especulacdo. A certeza sensivel, primeira etapa da
consciéncia, poderia ser comparada a todo deslumbramento a que a crianga se entrega com
tudo o que acessa pela imediaticidade dos seus sentidos, “o puro ver, o puro ouvir, 0 puro
sentir” (NICOLAU, 2019, p. 48). Diante da universalidade cadtica (e contingente) que nos é
apresentada desde a primeira infancia, a consciéncia que busca autonomia e que se depara
com esta aleatoriedade, inicia o caminho dialético do pensar e do reconhecer-se. Todo aquele
que almeja alcancar o mais elevado nivel de sua consciéncia, que € 0 pensamento
especulativo, deve superar este estagio primeiro da “certeza sensivel” (imediaticidade) e
trilhar seu préprio curso, desvelar por si mesmo a experiéncia do pensar. Mas, para Hegel, a
esfera da certeza sensivel ndo fica totalmente exclusa quando se atinge 0 momento mais
elevado da consciéncia, pois mesmo depois de ser superada, ela serve de auxilio no processo

dialético de rememoragao.

O individuo, cuja substancia é o espirito situado no mais alto, percorre esse passado
da mesma maneira como quem se apresta a adquirir uma ciéncia superior, percorre
0s conhecimentos-preparatorios que ha muito tem dentro de si, para fazer seu
conteldo presente; evoca de novo sua rememoracdo, sem no entanto ter ali seu
interesse ou demorar-se neles. O singular deve também percorrer os degraus-de-
formacdo-cultural do espirito universal, conforme seu conteldo; porém, como
figuras ja depositadas pelo espirito, como plataformas de um caminho ja preparado e
aplainado. (HEGEL, 1992, p. 36).
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O caminho da consciéncia proposto por Hegel carrega consigo uma critica e uma
tentativa de superacdo do idealismo de Fichte e Schelling, que segundo ele, estava pautado
prioritariamente no empirico, tornando a ciéncia em pura figura objetiva, o que a afastaria da
participacdo viva que requer’. Para Hegel seria necessario ao individuo que quer “ousar
saber”, aprofundar-se também nos conteldos, ou seja, em conceitos que pudessem ser
considerados universais®. Esta ideia hegeliana também traz a tona tracos da antiga filosofia,
tempo que, segundo ele, admitia a metafisica com o mérito que lhe cabe na filosofia. E devido
ao pensamento ter permanecido por tantos séculos apenas no que lhe é tangivel, a exigéncia

por um eminente empenho mostra-se ainda mais imprescindivel para esta superacao.

Agora parece haver necessidade do contrério: o sentido esta tdo enraizado no que é
terreno, que se faz mister uma forca igual para ergué-lo dali. O espirito se mostra tdo
pobre que parece aspirar, para seu reconforto, ao misero sentimento do divino em
geral - como um viajante no deserto anseia por uma gota d'agua. Pela insignificancia
daquilo com que o espirito se satisfaz, pode-se medir a grandeza do que perdeu.
(HEGEL, 1992, p. 25).

Em virtude de tamanha superacdo a ser empreendida, Hegel alia a elaboracdo da
formacdo da consciéncia a necessidade de se estabelecer um programa educacional pautado
em bases consistentemente definidas. Flickinger (2011, p. 160) evidencia o ineditismo da
filosofia hegeliana quando une um projeto educacional de formacéo integral do individuo com
0 contexto social no qual ele esta inserido, em sua proposta da Bildung. Hegel ndo oferece
uma teoria imovel, mas possui uma perceptivel influéncia do devir heracliteano, e considera

neste processo tanto a fluidez do mundo (realidade social) quanto a fluidez dos individuos.

Alids, a substancia viva é o ser, que na verdade é sujeito, ou — 0 que significa o
mesmo — que € na verdade efetivo, mas s6 a medida que é o movimento do p6r-se-a-
si-mesmo, ou a mediacdo consigo mesmo do tornar-se-outro. Como sujeito, € a
negatividade pura e simples, e justamente por isso é o fracionamento do simples ou
a duplicacdo oponente, que é de novo a negacdo dessa diversidade indiferente e de
seu oposto. Sé essa igualdade reinstaurando-se, ou s6 a reflexdo em si mesmo no
seu ser-Outro, é que sdo o verdadeiro; e ndo uma unidade originaria enquanto tal, ou
uma unidade imediata enquanto tal. O verdadeiro é o vir-a-ser de si mesmo, 0

’ Na obra Diferenca entre os Sistemas Filoséficos de Fichte e de Schelling (2003) e em alguns de seus discursos
e cartas no periodo em que esteve em lena (entre 1801 e 1807), Hegel ja anuncia elaboracdes que o fariam
posteriormente um notavel representante da reforma do Idealismo Alemdo. Ainda quando trabalhava com
Schelling na dire¢do do Jornal Critico de Filosofia, Hegel era um defensor de sua posicdo filosofica e do
idealismo objetivo, mas a partir de 1803 ele passa a amadurecer suas criticas ndo apenas a filosofia de Fichte,
mas também a de Schelling. (SILVA, 2020).

® No intuito de atribuir & filosofia uma individualidade especulativa e, a0 mesmo tempo, uma totalidade em si
mesma, Hegel afirma que ‘[...] a razdo que encontra a consciéncia prisioneira de peculiaridades, s6 se tornard
especulacéo filosofica na medida em que se elevar a si mesma e se confiar a si mesma e ao absoluto, que se
tornard ao mesmo tempo o seu objecto.” (HEGEL, 2003, p. 36).
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circulo que pressupde seu fim como sua meta, que o tem como principio, e que s é
efetivo mediante sua atualizacéo e seu fim. (HEGEL, 1992, p. 30, grifo do autor).

Nesta realidade social, a da sociedade civil moderna, Hegel considera a instituicdo
escolar como um ambiente de transicdo entre a vida familiar e a vida na sociedade, por isso a
necessidade, segundo ele, de oferecer aos jovens nesta etapa, tanto a formacdao técnica quanto
a formacdo tedrica. A instituicdo escolar, neste papel mediador, deveria propiciar aos jovens
uma formacdo integral, através da qual eles possam tomar consciéncia da sua propria
condigdo humana, social e cidada.

A escola proporciona ao individuo o processo de transi¢do do particular ao universal,
pois na instituicdo familiar, anterior a esta etapa, a crianca ainda nao é capaz de reconhecer as
suas responsabilidades e necessidades civis. A familia, partindo de sua relacdo calcada pelo
amor e pela confianga, protege a crianga de todas as contraposi¢des que a sociedade civil
apresenta. Na escola o individuo inicia o0 processo de exteriorizar-se, 0 espirito sai de si para
depois retornar a si e efetivar o movimento dialético da Bildung. Mas, como citado no
parégrafo anterior, Hegel situa a instituicdo escolar ainda como mediadora de todo o processo,
ou seja, somente na universalidade das manifestaces na sociedade civil (estagio posterior), é
que o espirito absoluto se apresenta.

Durante o periodo em que vivencia o cotidiano do ambito escolar, Hegel observa nos
jovens diversas lacunas que deveriam ser supridas em sua primeira instancia social vivida, e
ressalta que “[...] a educacdo institucionalizada é apenas uma parte do processo de formacao
humana [...]. [...] caso seja deixada apenas a mercé da educacdo institucional, a formacéo
humana tende a ser insuficiente.” (HARRIS apud NICOLAU, 2019, p. 106). A escola,
portanto, fica impossibilitada de exercer o seu papel na sociedade quando a familia ndo
cumpre efetivamente a sua parte na elaboracédo deste caminho de autocultivo da consciéncia.

Na etapa em que o jovem participa do ambiente escolar, devem ser assumidas
responsabilidades no processo por todos os que atuam nesta mediacdo. Cabe ao professor de
filosofia, em primeiro lugar, ter percorrido todo este caminho de autonomizacdo de sua
prépria consciéncia, para que possa factualmente encarregar-se de assumir o seu papel.
Consoante as observancias de Hegel sobre a funcdo docente, Nicolau (2019, p. 49) acentua
que, segundo o filésofo, € da competéncia do professor o papel de convidar e mediar o
processo pelo qual ele ja passou, mas a completude da experiéncia deve ser desvelada pelo

proprio individuo em sua vivéncia.
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Hegel considera o caminho ao espirito absoluto algo ndo espontaneo ao ser humano,
pois requer do individuo um esforco que o desvincula de sua primeira natureza, e
essencialmente por este motivo ele define este arduo caminho como uma experiéncia de
morte®, de exposicdo & sua prépria negatividade, pois “O espirito s6 alcanca sua verdade &
medida que se encontra a si mesmo no dilaceramento absoluto.” (HEGEL, 1992, p. 38).

Mesmo que esse processo represente uma libertagdo do individuo de um estado de
inconsciéncia, o que lhe conferiria um status “lidico” bem positivo, o caminho da
experiéncia da consciéncia € marcado mais por uma experiéncia tragica, uma
verdadeira experiéncia de morte, do que por uma atividade praticada por puro lazer.
(NICOLAU, 2019, p. 49).

No decorrer deste arduo caminho de formacdo e de maturacdo da consciéncia, Hegel
apresenta como parte necessaria a inteireza do processo, a demora em cada um dos momentos
percorridos. Tanto nos habitos que se pretendem desenvolver quanto na leitura das obras
filoséficas, a construcdo deste apice do pensar a universalidade requer a consisténcia da
demora. E uma condicdo deste caminho, portanto, experenciar cada instante como um todo, e

do professor de filosofia se espera também um espelho desta pratica.

A impaciéncia exige o impossivel, ou seja, a obtencdo do fim sem os meios. De um
lado, ha que suportar as longas distancias desse caminho, porque cada momento é
necessario. De outro lado, ha que demorar-se em cada momento, pois cada um deles
¢ uma figura individual completa, e assim cada momento sé é considerado
absolutamente enquanto sua determinidade for vista como todo ou concreto, ou o
todo [for visto] na peculiaridade dessa determinacdo. (HEGEL, 1992, p. 36).

Outro aspecto salientado por Hegel para um projeto educacional que deseja
empreender uma educacdo integral € a necessidade de conexdo das diferentes disciplinas
oferecidas. Mesmo certificando o papel imprescindivel da filosofia nesta formacdo, o seu
ensino, se desarticulado das demais ciéncias, faz-se insuficiente. Este € um objeto recorrente
nas discussdes atuais sobre a funcdo social da escola, mas nem sempre observado em suas
praticas. O filésofo considera que, ao individuo que estd em seu caminho de elevacdo e
consolidacdo do espirito (nestes termos, os estudantes), devem ser ofertadas oportunidades
para que, na busca da descentralizacdo de sua individualidade, possa também acessar o0

universal através de um ambiente desvinculado da fragmentacao das formas de conhecimento.

° Ao mesmo tempo em que o espirito, para atingir o absoluto, precisa percorrer 0 seu momento de tragicidade
(separacéo entre o saber e 0 que se sabe), este € um movimento (do entendimento) solicitado pela consciéncia. A
reconciliagdo dos opostos, do sujeito com sua natureza, ¢ buscada pela razdo, pois “Suprimir tais opostoS
tornados fixos é o Unico interesse da razéo. [...] a razdo coloca-se contra a fixacdo absoluta da cisdo por meio do
entendimento, e isto tanto mais quanto os proprios termos absolutamente opostos tiveram origem na razao.”
(HEGEL, 2003, p. 38).



24

Hegel formula uma educacdo dialética, na qual, por sua interdependéncia, nenhuma
das disciplinas curriculares pode existir sem estar em dialogo com as demais. Dessa
forma, as disciplinas curriculares devem expressar essa estrutura dialégica por meio
da interdisciplinaridade. (NICOLAU, 2019, p.119).

No mesmo escopo de oferecer a estes jovens o reconhecimento e 0 acesso ao
universal, o estudo dos classicos &, para Hegel, outra atividade essencial no trabalho realizado
pela filosofia na instituicdo escolar. Através do estudo dos cléssicos e da compreensdo das
estruturas que estas obras envolvem, seria possivel, além de reconhecer-se em sua propria
cultura, engajar-se pela disciplina e superar o0s devaneios intelectuais e reflexdes
inconsistentes, com as quais por vezes a filosofia pode ser confundida. Esta pratica na escola
contribuiria para o desenvolvimento de uma maturidade intelectual e da reflex&o critica dos
alunos. Hegel ja demonstra no caminho que propde a consciéncia, citado anteriormente, que
busca retomar tracos da filosofia antiga como forma de conceder a importancia merecida a
tradicdo metafisica’®, que segundo ele, ficara adormecida por mais de vinte séculos, desde
Platdo e sua basilar teoria. O estudo dos cléssicos, além de contribuir para a elevacdo do
espirito ao universal, ofereceria meios para o reconhecimento das praticas (e também da
linguagem) que formam a base da cultura ocidental.

Hegel incentiva inclusive o estudo das linguas antigas, principalmente o latim e o
grego, por associar a compreensdo dos codigos simbdlicos da linguagem (importante conceito
de sua teoria) a formacdo cultural. Segundo Nicolau (2019, p. 128), Hegel concebe que, ao
mesmo tempo em que a linguagem seria transmissora de mensagens e simbolos, a cultura
seria transmissora da identidade de um povo, portanto atraves da familiaridade com a prépria
lingua, através das conexdes proporcionadas pela leitura das obras classicas, o individuo seria

capaz de progredir neste reconhecimento de si mesmo e de sua cultura.

19 Hegel ndo propde uma simples retomada da valorizacdo da metafisica, como na tradicdo grega, mas uma
reconfiguracdo das relagdes entre 0 mundo sensivel e suprassensivel (critica kantiana do conhecimento), que
segundo ele, foram transformadas em cisdes fixadas pela propria razdo, mas que a impelem a falta de liberdade
na reconciliacdo. E tarefa da filosofia, segundo Hegel, a unificacdo das particularidades e da universalidade, pois
pertence & consciéncia a tarefa de reconhecé-los e identifica-los como um s tipo de efetividade, e ndo como
contrarios de si mesmos. Quando Hegel define, portanto, “[...] o proposito da filosofia como o conhecimento
racional do absoluto [...]”, ele expressa a metafisica em um dos seus sentidos classicos, atribuido e
impossibilitado pela teoria kantiana, como “[...] a tentativa de conhecer o incondicionado por meio da razdo
pura.” (BEISER, 2020, p. 13). Hegel busca, porém, retomar a metafisica pds criticismo kantiano, sendo o
objetivo da Fenomenologia “[...] o de mostrar a possibilidade, na verdade a necessidade, de uma metafisica
estritamente imanente fundada unicamente na experiéncia.” (BEISER, 2020, p. 33). Na metafisica hegeliana o
pensamento € aquele que pensa a si mesmo, que ja se libertou da “[...] oposicao entre o subjetivo e objetivo, de
maneira que esteja em condicdes de se dar suas proprias determinagdes.” (ROSENFIELD, 2013, p. 211). E a
consciéncia concretizada no saber absoluto e que interiorizou em si 0s seus momentos fenomenoldgicos e
I6gicos (ROSENFIELD, 2013, p. 205).
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A sequéncia de conteudos filoséficos proposta para a instituicdo escolar ginasial, que
neste momento ndo sera tratada em profundidade, acompanha os niveis evolutivos do
pensamento que Hegel define em sua teoria. Para ele (HEGEL, 1991, p. 134-135), 0 ensino
introdutdrio da filosofia deve comecar pelo existente, até ser capaz de elevar a consciéncia a
sua mais alta capacidade, um movimento do pensar que se inicia com o estudo dos direitos e
deveres praticos (principios do direito, do dever e da moral) e se dirige até 0s conceitos mais
abstratos (enciclopédia filoséfica). Faz-se relevante lembrar que Hegel considera a tdo
pretendida formacdo cultural inseparavel do desenvolvimento de uma erudicdo estética. A
educacao para a compreensdo estética seria capaz de apontar para a unido do sensivel e do
suprassensivel e de consequentemente, possibilitar a superacdo da fragmentacdo do
pensamento, objeto da efetivacdo do espirito absoluto.

A realizacdo da Bildung, como j& mencionado, requer o planejamento de
pressupostos politico-educacionais bastante delineados e consistentes, pois como exposto,
Hegel sugere um caminho educacional que antes de ser implementado, tenha sido
desenvolvido a partir de propositos coerentemente consolidados. A plena concretizacdo deste
processo deve abranger a responsavel elaboracdo dos objetivos a que se dedicara tal
empreitada, pois se “[...] quem se educa, para algo se educa [...]” (NICOLAU, 2019, p. 168),
estabelecer o escopo desta formacéao pretendida é indispensavel.

A obra hegeliana envolve muitos aspectos que sdo ainda discutiveis e ndo realizados,
se 0 ambito considerado for o contexto educacional nacional, mas significativas contribuicdes
podem ser descortinadas a partir da investigacdo de sua obra. Hegel compreende que um
projeto educacional, na sociedade civil moderna, estd inevitavelmente inserido em uma
condicdo politico-social e cultural pré-estabelecida, e que as linhas deste processo serdo
delineadas através das praticas e virtudes da cultura vigente'*. Proporcionar ao individuo a
possibilidade de reconhecer-se, a0 mesmo tempo, como singular e universal € uma das
principais fungdes de mediagdo da instituicdo escolar e do professor de filosofia, ambos
assumindo suas responsabilidades no movimento para esta mudanga. O sujeito resultante
desta formacao integral enxerga o outro ndo como distante de si, mas como parte constituinte

de si mesmo.

1 para Hegel, a manifestacdo do sentimento religioso pelo homem representa o reconhecimento de sua propria
esséncia, e a mitua correspondéncia da natureza (mesmo em seu constante devir) demonstra a existéncia de um
Criador, uma unidade originaria. A efetivacdo do caminho da razéo e, portanto, também a formacéo da Bildung
em Hegel, requer esta consciéncia da esséncia, da verdade e da realidade, que estdo contidas na ideia de Deus. E
central, portanto, a Doutrina da Religido (HEGEL, 1989, p. 325) na propedéutica hegeliana e na relagdo do
individuo com sua esséncia absoluta.
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Dessa forma, a vida ética adquire no discurso hegeliano uma formatacéo
pedagdgica, pois pressupde a formacéo integral do individuo como preparagdo a sua
participacdo efetiva na vida publica. A ética hegeliana supera o particular e objetiva
o0 universal, formando um individuo que ndo é apenas em si, mas em sua relacéo
para com o outro — é para-outro. (NICOLAU, 2019, p.139).

A eticidade, fim Gltimo da Bildung, requer a superagdo do singular e do imediato®?, e
esta experiéncia dialética primeira do exteriorizar-se, para somente depois retornar a si como
forma de compreensdo do ser consciente do mundo e no mundo, é proporcionada pela
mediacdo da escola. Ao mesmo tempo em que a instituicdo escolar € 0 momento de negagédo
da familia (eticidade natural), é também o primeiro passo na busca da unidade entre 0 homem
econdmico (egoista) e 0 homem politico (eticidade substancial).

O professor que pretende ser mediador neste processo de progressao do espirito dos
seus alunos necessita, como ja exposto, ter percorrido este caminho, e manifestar um
entusiasmo intelectual, segundo Hegel. O pensamento amadurecido considera os conflitos ndo
como afronta a sua individualidade, mas como fonte produtiva de uma maior consisténcia nas
pesquisas e discussdes. Para Hegel, a acdo natural do ensino é converter o aprender em um
estudar, ou seja, uma atividade provocada pelo educador e assumida pelo educando, uma
atitude esponténea do individuo (NICOLAU, 2019, p. 132). A vida na sociedade, ou este
entrar no mundo como pretende a Fenomenologia pressupfe sujeitos conscientes de sua
liberdade.

A contribuicdo do estudo da filosofia na instituicdo escolar estd neste repensar as
aparéncias e o proprio pensamento, superar o imediato e engendrar um caminho de retorno a
universalidade, inerente ao estudo filoséfico e a realizagdo da Bildung. A efetivacdo do
espirito para Hegel ndo é confundida com a busca pela perfei¢ao, pois “[...] exigir perfeicéo,
no sentido de completude e conclusdo, € ndo compreender a dialética da realidade.”
(NICOLAU, 2019, p. 161). A efetividade do espirito é a ciéncia (HEGEL, 1992, p. 34) e,

considerando que para Hegel o nivel mais elevado da consciéncia est4 no desenvolvimento de

12 Hegel define o “reino da eticidade” como sendo “[...] a absoluta unidade espiritual dos individuos em sua
efetividade independente.” (HEGEL, 1992, p. 222). A eticidade é representada na obra hegeliana como o
momento onde a liberdade subjetiva é mediada pela sociedade (liberdade objetiva), em sua concretizacéo pelo
Direito, pois a realizagdo das liberdades individuais das consciéncias acontece nas instituicdes sociais. Hegel
desenvolve melhor este conceito nos Principios da Filosofia do Direito (obra de 1820), mas ja o demonstra na
Fenomenologia, na demonstracdo da razdo ativa. A eticidade, ou o conteldo do ético, precisa estar acima da
contingéncia das opiniGes, 0 que exige, portanto, a elevacdo das particularidades através da mediagdo social
(WEBER, 1995).
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sua capacidade especulativa, fica depositado no ensino da filosofia®® na escola vital

existéncia.
1.3. As contradicdes da Bildung

A distancia historica e cultural da formulagdo do conceito de Bildung pode levar a
determinadas duvidas a respeito da possibilidade de discussdo sobre este formato de ensino no
cenario social (e consequentemente educacional) da contemporaneidade. Além disso, existe
uma preocupacdo sobre a elitizacdo a que, em alguns momentos, esta formacdo cultural
integral foi associada. Alguns autores apontam para tais dificuldades e indicam caminhos
possiveis para incluir a Bildung nos debates educacionais nacionais.

Alves alerta que, na segunda metade do século XIX “[...] com o clima crescente de
nacionalismo e 0 movimento pela unificagcdo da Alemanha, os conceitos de Bildung e Kultur
se ligaram a instrumentalizacdo das esferas da cultura e da educagdo para a glorificagdo do
Estado autoritario bismarckiano.” (ALVES, 2019, p.11, grifo do autor). Ou seja, o conceito de
Bildung passou a ser visto como uma dominacdo da cultura, concedida apenas a algumas
camadas da sociedade alema. Também o Estado se utilizou desta cisdo para manter a posicao
de subalternidade das camadas sociais ditas incultas, e consolidar o seu dominio sobre esta
populagéo.

Mesmo diante do movimento intelectual alemao, que tinha como desejo principal
conferir a Bildung uma forma de conceder a todos 0s membros da sociedade o direito a uma
formacdo que compreendesse aspectos éticos, estéticos e politicos, ela foi deslocada em certo
momento para servir a um mecanismo de desigualdade social. O formato que suporta
atualmente a educacdo nacional pode também nos intimidar a qualquer pauta que discuta a
promogcéo da autonomia do pensar.

E necessario reconhecer que por algum tempo a Bildung foi elevada a uma posic&o
préxima ao inalcancéavel, que requeria do sujeito um carater de quase perfeicdo, que em sua
individualidade fosse capaz de cultivar um pensamento auténomo. A partir de Hegel, porém,
0s aspectos ndo controlaveis da sociedade passam a ser considerados nos meandros deste
projeto formativo, que deveria estar pautado nas condicdes reais e possiveis (ndo perfeitas) de
sua aplicacdo. Hegel ndo vincula a Bildung a um cenério idealizado, pois ele compreende que
a efetivacdo do espirito, ou seja, das formas de conhecer, apenas pode ser alcangada atraves

13 «Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia — da meta em que deixe de chamar-se amor ao
saber para ser saber efetivo — é isto o que me proponho.” (HEGEL, 1992, p. 23, grifo do autor).
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de um projeto alicercado na coletividade, e para além da educacdo institucional, ou seja, da
escola.

Hegel considera também que todo conhecimento é resultado de um caminho
universal, que ndo se inicia na escola, mas é sempre realizacdo pela producéo de conceitos ao

longo da histéria, no curso do mundo.

Por isso, o individuo ndo parte “do zero” em seu processo de formagdo, pois herda
uma série de conhecimentos e experiéncias das geracdes passadas (tradicdo), isso
marca seu ser historico: o individuo singular ndo vive apenas a sua histdria, mas a
histéria do género humano enquanto tal, o que implica na vivéncia da prépria
historia do espirito do mundo (Weltgeist). (NICOLAU, 2015, p. 653-654, grifo do
autor).

Ademais, a transformacdo da educacdo em um bem econdmico insere a Bildung em
um campo minado, pois a amplitude conceitual que o termo permite considerar, pode tanto
proporcionar aos dialogos sobre educacdo meios para confrontar seus problemas com
possiveis solugbes, quanto a sua utilizacdo para formulacdo de agdes regulativas sobre o
projeto educativo.

Pensar a préatica educacional a partir de uma realidade onde a autonomia prevalece
faz-se distante, ja que a tendéncia social esta cada vez mais proxima da aceitacao e da inércia
intelectual. A Bildung, que ao contrario, requer um distanciamento critico da realidade, estaria
hoje pautada muito mais em uma emancipacao resultante dos conflitos inerentes ao processo
historico, ou seja, da experiéncia da constru¢do humana em sua continua formacéo historico-
social. O projeto educacional em que o nosso atual sistema de ensino se insere cria uma
lacuna talvez ainda maior com relacdo ao processo formativo pela Bildung. Mesmo com
ideais integradores presentes na literalidade textual das politicas vigentes, quando parte-se da
realidade da instituicdo escolar, é preciso reconhecer a distancia existente entre a teoria e a
pratica. Observar todas estas discordancias, porém, ainda ndo exclui a Bildung de uma
discussdo aprofundada sobre a quais ideais 0 projeto educacional pretendido deve atender,

como adverte Mollmann.

A relevancia do tema da formacéo esté clara, assim como a relevancia da pergunta
por qual formagdo queremos. Porque essas duas questdes estdo entrelagadas. Os
ideais formativos para a vida em nossa sociedade sdo relacionadas com nosso
tempo, nosso espago e nossa histdria que ao lado dos ideais pdem os desafios
formativos. Nao ha receitas, nem verdades absolutas no que diz respeito & educacéo.
(MOLLMANN, 2010, p.55).
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Repensar o processo pedagdgico, portanto, requer explorar as possibilidades de
transformacdo, revisitar a universalidade dos conceitos filosoficos classicos sempre que
necessario, e a partir de sua compreensdo, elaborar perspectivas de renovagfes. Segundo
Nicolau (2015, p. 660-661), apenas a analise critica dos conceitos classicos, como a Bildung
pode auxiliar na compreensdo do problema pedag6gico contemporaneo. O distanciamento
temporal da Bildung ndo a impede de articular-se com a realidade histérica, pois o
estabelecimento das condicGes de possibilidade da educacdo requer um compromisso que
considera toda a complexidade de uma formagdo em movimento, que se constitui no curso da
historia. Atribui-se a Hegel o aprofundamento filosofico da Bildung, por ter sido aquele que
“[...] elaborou de maneira mais nitida, o que ¢ formacdo.” (GADAMER, 1999, p. 50-51), e
por isto foi eleita para a fundamentacgéo deste trabalho tal perspectiva.

Ademais, no percurso educacional desde a difusdo dos ideais iluministas de
autonomia da razdo, o pensamento hegeliano é o0 que mais aproxima o sujeito do

reconhecimento de seu espaco ocupado no processo social.

Foi, sobretudo, a filosofia de Hegel que trouxe esta base social a luz. Segundo ele,
querer levar o individuo a maioridade equivale a tarefa de ajuda-lo a se autoentender
como ser social. A autonomia, segundo Hegel, resulta de uma aprendizagem social
que passa pela figura do reconhecimento. Aprendizagem sem a qual os educandos
permaneceriam no estagio de seres egoistas, presos a ficcdo de sua onipoténcia e
incapazes de aceitar sua prépria insercdo na rede social. (FLICKINGER, 2011, p.
160).

Faz-se, portanto, notoriamente relevante, o levantamento constante de tais questdes
acerca dos diversos aspectos que circundam a pretensdo de uma educacdo integral, como
proposto pela Bildung. Ndo podem ser excluidos deste didlogo quaisquer elementos que
possam confrontar-se com as expectativas e necessidades sociais vigentes, sejam estes 0s
perigos existentes, as contrariedades envolvidas ou as transformagdes conceituais e praticas
que podem ser possibilitadas por tal interlocucdo. Antes de adentrar a realidade do contexto
em que a pratica da pesquisa foi desenvolvida, considera-se pertinente delinear as pretensdes
especificas a que Hegel aspirava com o ensino de filosofia na etapa ginasial, através da
analise de uma obra ndo publicada pelo filosofo, mas que predispde a compreensdo de

fundamentos essenciais de sua consistente obra filosofica.
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2. APROPEDEUTICA FILOSOFICA DE HEGEL

A obra escolhida como referéncia primaria integral para a pesquisa e a aplicacédo da
pratica pedagdgica, Propedéutica Filosofica, é o resultado da compilacdo de textos de Hegel
escritos em diferentes anos (entre 1807 e 1811). Os textos, selecionados em sua maioria por
Karl Rosenkranz (1805-1879), foram retirados de seus cadernos originais de planejamentos de
aulas (entre 1808 e 1811), ditados a partir destas anotacBes e notas sobre elucidacGes orais a
partir destes ditados. As anotacGes feitas pelo filésofo para suas aulas, palestras e cursos
ministrados no periodo em que lecionou no Gymnasium de Nlrnberg podem representar, na
concepcdo deste trabalho, muito além do que um simples planejamento de aula ou um roteiro
organizado para suas palestras, jA& que Hegel estava também imerso neste periodo na
consolidacdo de sua completa obra filosofica. A Propedéutica retne todo este intenso trabalho
intelectual do filésofo, pois além dos trechos que condensam parte de sua teoria ja
consolidada, também apresenta preparacées de publicaces posteriores™.

A Propedéutica retrata um periodo de esforco do filésofo em acomodar o seu sistema
filoséfico as mentes jovens do ensino médio e a analise de suas anotacdes demonstra esta
tentativa de adequar a substancialidade de sua teoria ao exercicio pedagogico. O recorte
utilizado para a preparacdo das aulas deste trabalho foi a “Doutrina da consciéncia para a
Classe Média”, que esta contida cronologicamente na obra em duas partes, em datas proximas
(anotacdes de 1808 e 1809), porém ja com pequenas modificagbes na linguagem e no
movimento do texto.

Pela falta de material de apoio, comentarios e artigos sobre esta obra especifica, as
anotacgdes de Hegel foram criteriosamente analisadas, na ordem sequencial dos contetudos que
o filésofo recomenda para o ensino médio. A progressdo das ideias redigidas pelo filosofo
demonstra sua preocupacdo em alinhar os conceitos de forma que sejam apropriados ao
entendimento do seu alunado. O movimento do pensamento que Hegel propde para a
iniciacdo aos estudos filosoficos, inaugurado a partir da “Doutrina do Direito, dos Deveres e
da Religiio” para a Classe Inferior™® até chegar a “Enciclopédia Filoséfica” para o altimo ano,
faz-se bem delineado em seus planejamentos de aulas.

Distante da realidade do professor Hegel, em que a sequéncia de estudos era

organizada e continuamente acompanhada pelo mesmo método e pelo mesmo mediador do

4 Hegel publica a Fenomenologia do Espirito um ano antes destas anotacdes, em 1807, e logo depois, A Ciéncia
da Logica, em 1812.
% Terminologia utilizada na Propedéutica, correspondente ao primeiro ano de estudos do Gymnasium.
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processo educacional, o recorte da obra selecionado para a aplicacdo das aulas desta pesquisa
pareceu 0 mais apropriado ao curriculo e as condi¢des de ensino correntes. Devido ao curto
espaco de tempo reservado & introducdo da disciplina de filosofia, neste ano atipico'®, e a
aproximacdo do final do ano letivo quando foi iniciada a pratica das aulas da pesquisa,
pressup6s-se que o caminho da consciéncia poderia, além de contribuir para o despertar de um
interesse filosofico dos alunos, auxiliar na continuidade dos estudos posteriores da disciplina.
Mesmo Hegel, no relatério que apresenta sobre o objeto de suas licdes'’, demonstra algumas
dificuldades em concluir os conteidos programados para cada ano de estudos e a consequente
necessidade de readequar seus planejamentos, que pode ser considerado um traco de
aproximacdo com a funcéo docente, ainda que em periodos tdo distantes de ensino.

Dentro de uma perspectiva de analise e de conjectura, toma-se a sequéncia de
conteddos proposta por Hegel para as classes ginasiais como base para o contraponto com o
curriculo formativo de instrucdo ao pensamento filoséfico ao ensino médio, considerando a
pratica docente deste recorte de espaco e de tempo. Neste trabalho exploratorio estdo
contemplados os principais objetos de estudo que Hegel direciona a cada uma das etapas,
sendo suprimidos alguns deles, que se repetem em diferentes anos, com a modificacdo apenas
no grau de aprofundamento sugerido. Para tal ensaio, buscar-se-&o distinguir os aspectos e
conceitos essenciais trazidos para cada fase de estudos, considerando aqueles que poderiam
coincidir com o programa atual e aqueles que fundamentalmente ndo sdo confluentes a

corrente concepcao.
2.1. Doutrina do Direito, dos Deveres e da Religido para a Classe Inferior (1810)

Para a Classe Inferior, Hegel propde iniciar os estudos filoséficos pelos
ensinamentos praticos, ja que segundo ele pela perspectiva da vontade humana “[...] o espirito
comporta-se de um modo pratico.” (HEGEL, 1989, p. 259). Logo no inicio de suas anota¢des
sobre a “Doutrina do Direito, dos Deveres e da Religiéo”lB, de 1810, o filésofo se ocupa com
a introducdo dos conceitos primeiros e centrais de sua teoria. Hegel define a consciéncia em

geral como "[...] a relacdo do eu a um objecto, quer seja interno ou externo.” (HEGEL, 1989,

180 ano letivo de 2021 é marcado pelo retorno das aulas presenciais nas escolas publicas de todo o territério
nacional, apds o afastamento por mais de um ano (desde marco de 2020) devido a pandemia da Covid-19. No
estado de Mato Grosso do Sul as aulas presenciais retornaram em agosto de 2021, de maneira escalonada (50%
dos estudantes intercalados em cada semana), e apenas em outubro do mesmo ano com a totalidade dos
estudantes em sala.

" HEGEL, 1989, p. 353.

8 A Doutrina do Direito, dos Deveres e da Religido para a Classe Inferior esta registrada nas anotacdes da
Propedéutica entre as paginas 257 e327.
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p. 259), e distingue os objetos do nosso saber entre sensiveis e inteligiveis, sendo o
conhecimento oriundo desta primeira doutrina participante do mundo inteligivel.

Neste caminho introdutério, para a compreensdo do predominante papel do eu como
consciéncia pratica, Hegel estabelece a faculdade superior de desejar, ou seja, aquela
originada pela reflexdo, como a que se distancia da natureza humana em sua determinidade, a
que ele se refere como tendéncia. A consciéncia pratica parte, portanto, da pura

indeterminidade, da mais absoluta liberdade da vontade.

A liberdade abstracta da vontade consiste, pois, na indeterminidade ou igualdade do
eu consigo mesmo em que uma determinacdo s6 é enquanto ele a faz sua, ou a poe
em si, mas, a0 mesmo tempo, permanece ai igual a si mesma e pode, de novo,
abstrair de toda a determinagdo. (HEGEL, 1989, p. 261).

Hegel incita em sua sequéncia introdutoria a presenca da responsabilidade da
vontade, ja que a partir de sua indeterminacao originaria, a consciéncia livre refletida elege
dentre os diversos estimulos, as determinacfes a que se inclinard. Sendo o principio geral da
vontade o desejo de que nenhum outro contetido, a ndo ser ela mesma, seja considerado
objeto®, Hegel define esta primeira doutrina como a mais apropriada ao principio dos estudos
filosoficos.

Logo apos os paragrafos introdutorios, Hegel elabora uma detalhada explicagéo
sobre diversos elementos inseridos em suas anota¢ées. Como em um repertorio sequencial de
conceitos, o fildsofo elucida os pormenores de sua teoria. A experiéncia é apontada por Hegel
como sendo o resultado da repetida percepcdo da conexdo de dois fendmenos e, ademais, a

primeira fonte do nosso conhecimento.

Quando eu repito a percepcdo e na percepcdo repetida noto e retenho o que em todas
estas percepgOes permanece igual a si mesmo, isto é uma experiéncia. A experiéncia
compreende sobretudo leis, isto é, uma conexdo de dois fendmenos de tal modo que,
guando um é dado, também o outro se segue sempre. (HEGEL, 1989, p. 264).

Mas, segundo Hegel, como o objeto de nosso conhecimento muitas vezes depende da
experiéncia de outrem, cabe a cada um examinar com cautela o que nés é transmitido pela
autoridade alheia. A experiéncia, porém, ainda ndo € capaz de ensinar as razdes e 0s
fundamentos do que acontece ou existe, mas fica restrita apenas ao conhecimento dos

conceitos, aponta o fildsofo.

190 objeto representa, para Hegel, o particular, ou seja, aquele eleito pela determinacéo da vontade.
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Hegel possui frequente preocupacdo em considerar, no processo do conhecer, a
experiéncia adquirida pela humanidade no curso de sua historia. Ele reafirma em alguns
momentos de sua escrita a importancia de se considerar a experiéncia externa do curso do
mundo durante esta busca pelas determinagdes da consciéncia, 0 que ndo exime a experiéncia
interna de sua responsabilidade, principalmente a de eleger a razdo e o universal como
propositos primeiros desta procura. Segundo o fildsofo, os conceitos das determinacGes
juridicas, morais e religiosas precisam ser analisados a partir do curso do mundo.

No exame que Hegel realiza acerca da consciéncia e dos objetos abarcados por sua
faculdade, torna-se evidente a sua posicao sobre uma relagdo continua e constitutiva exercida
entre os objetos externos e as forcas internas do eu, pois segundo ele “Nao existem umas fora
das outras, mas aquilo em que elas existem ¢ o eu.” (HEGEL, 1989, p. 267).

Surge também neste capitulo introdutdério dos estudos filosoficos, a importancia
concedida por Hegel & linguagem no comportamento pratico® da consciéncia. A linguagem,
principal instrumento da imaginacéo, € retratada pelo filésofo como a responsavel por unir a
intuicdo de um objeto (contetdo dado) a representacdo de outro objeto (contetdo produzido).
A representacdo sensivel e a representacdo da imaginacdo (pensamento), segundo Hegel,
unem-se no cotidiano da vida comum e € 0 pensamento o principal agente de distin¢cdo da
esséncia da coisa, ou seja, do elemento universal do objeto, e apenas pelas conexdes do
entendimento, ou “[...] pela reflexdo chegamos ao que ¢ fundamento e consequéncia, interno e
externo, essencial ou inessencial”. (HEGEL, 1989, p. 270).

A faculdade pratica da consciéncia se distingue essencialmente da faculdade
teorética pela determinacdo que a fundamenta, sendo a da primeira uma determinacao interna
e, portanto, qualificada a acdo, e a da segunda uma determinacdo externa. A acdo, define

Hegel, orientada pela vontade ou pela “mais alta faculdade de desejar®™”

, € a superacdo do
exterior, uma elaboracdo dos impulsos provenientes da natureza, e apenas aquela advinda da
atividade humana pode ser considerada uma faculdade. A capacidade de reflexdo, sendo esta a
superacdo dos impulsos imediatos, aparece nas anotagdes de Hegel como caracteristica

inerente a aprecia¢do humana do mundo.

2 Diferente do comportamento teorético da consciéncia, que “[...] considera o que ¢, e deixa-o como é.”, a
consciéncia pratica ¢ “[...] a consciéncia activa, que ndo deixa assim o que é, mas nele suscita mudangas e a
partir de si gera determinacdes e objetos.” (HEGEL, 1989, p. 267).

“! Hegel diferencia o desejo genuino dos animais com a vontade, propria dos seres humanos, pois “Os animais
também tém comportamento pratico perante o que Ihes é exterior. Agem por instinto, de harmonia com um fim,
portanto racionalmente. Mas visto que o fazem inconscientemente, no seu caso, s6 impropriamente se pode falar
de um agir. Eles tém apetites e tendéncias, mas nenhuma vontade racional.” (HEGEL, 1989, p. 271, grifo do
autor).
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O espirito tem reflexdo. Nao esté vinculado ao imediato, mas quer passar para algo
de diverso; por exemplo, de um acontecimento a representacdo das suas
consequéncias, ou de um acontecimento semelhante, ou também da sua causa. O
espirito, porque ultrapassa algo de imediato, afastou este de si. Reflectiu-se em si
mesmo. Entrou em si. Reconheceu o imediato, enquanto lhe contrapde um outro
como algo de limitado. (HEGEL, 1989, p. 273, grifo do autor).

A atividade da reflexdo, porém, s6 pode ser absoluta quando tem por seu objeto a
indeterminidade do eu. Hegel diferencia esta reflexdo relativa, que passa de um ponto a outro
(tanto no espago quanto no tempo), da reflexdo sobre o proprio ser infinito, ou seja, sobre o
eu. Como antes ja mencionado em seus escritos, 0 espirito sé encontra determinacao quando
esta para si € apresentada e acatada. Enquanto a ele € possibilitada a reflexdo, durante o tempo
em que permanecer na inconclusdo de uma decisdo, conserva-se para Hegel a “absoluta
indeterminidade do eu”.

Reside exatamente nesta indeterminidade do espirito a Gnica liberdade absoluta®,
que segundo Hegel, em suas anotacGes da Propedéutica, € a liberdade da vontade. O filosofo
classifica todos os demais niveis de liberdade, como sendo a aplicacdo do seu conceito
universal as atividades particulares. As diversas praticas de liberdade: liberdade civil,
liberdade religiosa, liberdade politica e tantas outras que poderiamos elencar, segundo Hegel,
sO podem ser consideradas no momento em que determinadas representacdes externas sao
retratadas e a partir da liberdade da vontade, o individuo as reconhece como suas, ou seja, as
acolhe na indeterminidade de seu ser. Transferir a responsabilidade de um ato a outra pessoa
ou a algo exterior seria 0 mesmo que reconhecer a ndo liberdade do préprio ser.

Da liberdade da vontade Hegel extrai, por conseguinte a existéncia de sua
universalidade. Com algumas referéncias de expressdo ou corrup¢do desta vontade universal,
o filésofo fundamenta a disposi¢cdo humana a reconhecer a subordinacdo de suas disposicdes

individuais na vontade universal, mesmo que inicialmente ndo admitida.

Uma accdo que juridica ou moralmente ou de qualquer outro modo é excelente, é
decerto realizada por um individuo, mas todos lhe ddo o seu assentimento.
Reconhecem-se, pois, nela a si mesmos ou a sua propria vontade. — Surge aqui o
mesmo caso que nas obras de arte. Também os que ndo teriam podido produzir uma
tal obra encontram ai expresso o seu préprio ser. Uma tal obra revela-se assim como
verdadeiramente universal. (HEGEL, 1989, p. 278, grifo do autor).

Aquilo que se reconhece na vida politico-social como liberdade, aponta Hegel, seria
apenas a relacdo da liberdade absoluta com algo limitado, determinado pela formalidade

social. Como também o desejo, que se referencia em algo externo, ndo passa de uma liberdade

22 HEGEL, 1989, p. 279.
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relativa. Tais distingdes e todo o movimento articulado durante suas anotagdes tornam-se
essenciais na compreensdo da doutrina que o professor Hegel pretende apresentar, o que s
torna-se evidente no acompanhamento da progressao de suas ideias.

A introducdo as nogdes de direito e & moral representariam a sedimentacdo de todos
0s conceitos trazidos anteriormente pelo filésofo. O direito é para Hegel a concretizacdo desta
vontade universal e somente depois de cumpridas as suas determinacdes deveriam entrar “[...]
em cena as determinag¢des morais.” (HEGEL, 1989, p. 282). Ele ainda os distingue em relacdo
aos seus pressupostos de liberdade, pois enquanto o direito considera o individuo como
portador de uma liberdade absoluta, a moral o enxerga como um ser singular, que ocupa
diversos espagos e por cada um deles é determinado.

Como o direito, para Hegel, € aquele que acima de qualquer outro aspecto considera
cada individuo como pessoa, concebe-se que a partir de sua liberdade de espirito, possa no
exercicio de sua liberdade, conservar-se como ser livre. O arbitrio de um singular ndo pode
sobressair-se sobre a liberdade universal protegida pelo direito e a violagdo de qualquer trago
desta liberdade representaria a transgressdo de um principio universal.

Nas linhas subsequentes de seus planejamentos de aulas, iniciando a Doutrina do
Direito, Hegel descreve os elementos juridicos relacionados a posse e a propriedade de uma
coisa, seja esta um objeto pequeno, que possa ser facilmente protegido ou uma propriedade,
que pode ser cultivada, modificada e assim assinalada como pertencente a alguém. O fil6sofo
descreve as formas de violacdo do direito de desejo de outrem e também de como atestar-se
de que seja reconhecido por outros e, portanto, valido, este pertencimento. Hegel direciona
suas anotacOes seguintes a todos os tramites legais relacionados a posse e a alienacdo de
qualquer propriedade, como quais seriam 0s contratos possiveis (considerando as doacdes, as
trocas, as vendas e os arrendamentos), as obrigacdes particulares no cumprimento destes
acordos, as subdivisdes do direito® e as consequéncias geradas por qualquer violacio de seu
pleno exercicio.

Ainda antes de concluir esta primeira parte da doutrina, Hegel descreve as
instituicdes que formam a sociedade estatal, sendo a primeira delas a familia ou a sociedade
natural. Percorrendo as diferentes esferas constituintes do Estado, ele explicita também os

organismos formadores da sociedade e diferencia os possiveis géneros de governo.

2 Hegel distingue o direito universal, como aquele referente ao direito de cada individuo de representar uma
pessoa juridica e o direito particular, como sendo “[...] o direito de uma pessoa singular sobre uma coisa
singular.” (HEGEL, 1989, p. 294, grifo nosso).
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Na Doutrina dos Deveres ou Moral, Hegel preocupa-se em apontar para a principal
distincdo entre o direito e a moral, o principio subjetivo que fundamenta a acdo. Enquanto o
cumprimento do direito é garantido pelo uso da razdo em relacdo a uma motivacgéo externa, a
moral é suscetivel a influéncia dos impulsos e das inclinagGes particulares. Como a
moralidade compreende o individuo como singular e participante de diversas esferas sociais,
os deveres, segundo Hegel, séo definidos e diferenciados a partir das relagfes constituidas em

cada uma delas.

O homem tem 1) a determinacéo essencial de ser um individuo; 2) pertence a um
todo natural, a familia; 3) € membro do Estado; 4) esta em relacdo com outros
homens em geral. — Por isso, 0s deveres repartem-se em quatro géneros: 1) deveres
para consigo mesmo; 2) para com a familia; 3) para com o Estado e 4) para com 0s
outros homens em geral. (HEGEL, 1989, p. 310).

A cada individuo Hegel atribui duas principais responsabilidades em seus deveres
consigo mesmo: a de conservar-se fisicamente e a de ultrapassar o seu saber imediato e
natural, elevar-se a cultura universal. Mais uma vez o fil6sofo reforca a importancia de que
cada singularidade entre em contato com os conceitos universais, formados a partir do
empreendimento da razdo humana na progressao da histéria, para que desta forma nao emita
quaisquer juizos precipitados e antes disso possa reconhecer os limites de um parecer

unilateral.

O homem néo formado persiste na intuicdo imediata, ndo tem os olhos abertos e ndo
V& 0 que esta diante dos pés. E um ver e um apreender unicamente subjectivo. N&o
divisa a coisa. Sabe apenas mais ou menos como esta € constituida e nem sequer o
sabe de um modo correcto, porque s6 o conhecimento do ponto de vista universal
induz ao que se deve considerar essencialmente [...]. (HEGEL, 1989, p. 312).

Cabe acentuar que Hegel néo se refere ao homem formado como academicamente
educado, mas como aquele que enxerga sua limitagdo na observancia dos conceitos
universais. Quando mencionadas as profissdes, Hegel observa a importancia de que o
individuo encontre-se neste exercicio consigo mesmo, com suas disposi¢des internas, para que
seja exercida de modo a complementar o ser em sua constituicdo. O filésofo reconhece em
sua explicacdo que, quando o que prevalece é o contrario desta relacdo, o individuo ndo pode
tornar-se livre.

Hegel dedica pouca explanacdo aos Deveres para com a Familia, ja que sua viséo a
respeito das relagcOes existentes nesta sociedade natural € que aconteceriam também de forma

natural. Os membros de uma familia, antes de se estenderem & sociedade civil, zelariam pela
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identidade produzida a partir do reconhecimento de um elo substancial e, portanto,
conservado por uma disposi¢cdo moral natural. J& ao Estado, por abranger as singularidades de
seus membros através de relagbes juridicas, caberia promover a unidade cultural e a
conservacao das disposicdes particulares, pois somente assim haveria o reconhecimento de
seu caréater absoluto pelos seus cidadaos.

Aos Deveres para com os Outros, Hegel elege determinados comportamentos,
pautados em principios que demonstrariam a capacidade do agir humano para além da
legalidade ou do cumprimento do direito, mas a partir do assentimento das disposi¢oes
singulares para a liberdade, de si e do outro. Discorrendo sobre algumas condutas,
consideradas pelo filésofo como virtuosas, ele admite também a liberdade daguele que se
porta perante o outro. Valores como a honestidade, a cortesia, a fineza, a amizade, o
consentimento e a prudéncia participam das preocupac6es de Hegel neste caminho filoséfico
introdutério com seus alunos.

A Doutrina da Religido € tratada para a Classe Inferior de maneira a principiar os
estudos neste ambito, pois apenas nas Classes Média e Superior, Hegel a trabalha mais
profundamente. Em suas anotacdes, ele assenta que a crenca em um ser superior € a ideia do
absoluto parte da ideia do sentimento humano da inadequagdo de suas disposigdes singulares
com elas mesmas, ou com 0 que poderiam ser. A separa¢do do singular com o universal,
proveniente da liberdade humana, é o que resultaria, segundo Hegel, nesta assimetria dos dois
universos e, por conseguinte, na permanente busca pela religagdo da vontade humana com a

vontade divina.

2.2. Logica para a Classe Inferior (1809/1810)

O segundo conjunto de conteudos que Hegel propde a Classe Inferior é o estudo da
L6gica®. Em suas anotacBes concisas e sequenciais da Propedéutica, ele desenha
inicialmente o caminho percorrido pelo espirito na sua interagdo com o0s objetos externos: 1)
O espirito é afetado pelo objeto; 2) A separacdo do objeto e sua representacdo; 3) A extracdo
de uma das diversas determinacfes do objeto (representacdo sensivel abstrata); 4) A
comparacdo desta determinacdo com outros objetos que a compartilham (representacédo

sensivel universal); 5) A percepcdo de sua constituicdo esséncia + aparéncia (influenciadas

# As anotagBes sobre a Logica para a Classe Inferior estdo relacionadas entre as paginas 157 e 176 da
Propedéutica.
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pelo tempo e espaco); 6) A adequacdo do objeto as suas categorias (formas universais ndo
sensiveis).

Em seguida, Hegel adentra a primeira parte” da Doutrina do Conceito, desenvolvida
mais tarde pelo filésofo e publicada como a terceira e Ultima parte de sua obra Ciéncia da
Logica, em 1816. A complexidade deste primeiro elo proposto pelo fildsofo — conceito, juizo
e silogismo — evoca a necessidade de recorrer a alguns comentarios tecidos a partir da
traducdo recente para a lingua portuguesa deste capitulo da obra. A primeira dificuldade que
se apresenta é a distincdo entre o significado de conceito para Hegel e o que concebemos
usualmente. No processo de compreender esta doutrina, ha de se considerar que “[...] o
conceito caracteriza a propria inteligibilidade do real em seu processo de contradigdo e
autodesenvolvimento, portanto, ndo uma racionalidade conceitual aplicada as coisas, mas
caracteriza a realidade mais intima e o dinamismo mais profundo de tudo.” (WOHLFART,
2019, p. 3).

A Doutrina do Conceito representa um conjunto de trocas que oscila em contradi¢Ges
e reconhecimento entre as categorias da esséncia universal do objeto, sua particularidade
(também essencial) e 0 seu momento de singularidade. E nesta relacdo dialética que Hegel
assenta seu pensamento sobre a esséncia constituinte do objeto, que ndo se afirma nem existe
para 0 mundo por uma sO categoria, mas necessita da interacdo entre tais contraposi¢des para
confirmar-se em sua unicidade.

Entre as categorias, 0 universal que abarca em si tanto a particularidade quanto a
singularidade, ¢ refletido também nestas. O universal, entretanto, ndo € algo mais essencial ou
dotado de mais determinagdes, mas ao contrario, possui menos determinidades que o
particular e o singular, afirma Hegel. E mesmo oferecendo umas as outras contrariedades,
tornam-se necessarias em sua relacdo para que a singularidade do objeto seja afirmada, e a
partir deste encontro, possa retornar a universalidade. Alem disso, € valido ressaltar que
“Hegel ndo considera a universalidade como se fosse uma inteligibilidade transcendental
oposta ao empirico e a diversidade, como na tradi¢do kantiana, mas o universal € inseparavel
de sua negacdo e diferenciacdo na particularidade e na diversidade.” (WOHLFART, 2019, p.
3). O movimento do objeto de retorno ao universal, como conduz Hegel, ndo acontece
simplesmente por reunir em si todas as determinac@es e exprimir através da concretude de sua
singularidade a sintese de uma reconciliacdo, mas representa a sua capacidade de transformar-

se em outro a partir de sua relacdo consigo mesmo.

% A Doutrina do Conceito é subdivida por Hegel em subjetividade, objetividade e ideia, sendo o contetido
proposto para a Logica da Classe Inferior o da subjetividade.
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Em suas anotagfes da Faculdade de Julgar Hegel afirma a necessidade de se
considerar na légica apenas o contetdo resultante da forma das relacGes, abstraindo do juizo
qualquer contetdo empirico. A ciéncia da ldogica €, para o filésofo, um refazer o caminho
percorrido pelas categorias, seu objeto de estudo ndo estd contido em nenhuma
condicionalidade material, mas sim no puro pensar.

O juizo estd pautado na relagdo reciproca de duas determinacdes do objeto, sendo
uma delas o sujeito (a mais restrita delas) e a outra (a mais ampla), o predicado. As
determinacdes mais restritas sdo aquelas pertencentes a singularidade e as mais amplas, a
universalidade. A restricdo aqui se impde com relacdo a sua abrangéncia, e ndo sobre a
quantidade de determinidades que abarca, como explanado anteriormente. Sujeito e predicado
estariam, enquanto expressdes no mundo, em uma dupla relacdo: a da equivaléncia em si e, ao
mesmo tempo, da constante comparacdo e interdependéncia. Hegel reafirma entdo que, o
juizo para existir, necessita desta conexao por meio da comparacao.

A Faculdade de Julgar é subdividida, na Propedéutica, em quatro categorias de juizo,
a saber: Juizos da Ineréncia ou Qualidade; Juizo da Quantidade ou da Reflexdo; Juizo da
Relacdo ou da Necessidade e Modalidade. Cada uma delas expde os diferentes aspectos a
serem considerados na analise das determinacdes expressas pelo sujeito e pelo predicado. Nao
sera detalhada cada uma das categorias, por julgar-se neste momento, ndo fazer parte da
competéncia desta pesquisa, mas é pertinente lembrar que Hegel desenvolve uma teoria
diversa a de Kant, por considerar o conceito ndo ““[...] a partir da funcéo que ele exerce como
predicado de um juizo possivel, mas, inversamente, 0 juizo precisa ser compreendido como
realizacdo (Realisierung) determinada e plural daquele inico movimento de autodeterminacéo
que Hegel chama de ‘conceito’ (como singulare tantum) ou ‘compreender’”. (IBER et al.,
2015, p. 43, grifo do autor).

O juizo cumpre na propedéutica hegeliana o papel de mediador para a exposicédo da
Gltima parte da Doutrina do Conceito, a dos silogismos, que neste momento, para a Classe
Inferior, é elaborada de maneira sintetizada, sendo esmiucada apenas para as aulas de Idgica
da Classe Superior. O silogismo contém, segundo Hegel, a mediacdo entre dois momentos do
conceito, ou seja, a unidade proveniente da associacdo de duas determinacfes extremas. As
extremidades sdo representadas pela singularidade e pela universalidade, sendo a
particularidade a instancia mediadora. Para mais, o termo médio, como exposto por Hegel,

subsome a singularidade e é subsumido pela universalidade. Portanto, quando nos referimos
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as determinacdes flor-preta-cravo®, a singularidade de ser cravo, diante da particularidade de
ser preta na universalidade flor € a determinacdo que nos diz o que o cravo é quando
destacada uma de suas propriedades.

Nos estudos da Légica para a Classe Superior, Hegel expde os pormenores de cada
um dos elementos introduzidos no primeiro ano, 0 que contribui para uma maior percepgéo

das relacbes compreendidas pelos silogismos.

A relacdo dos dois extremos do silogismo com o termo médio é uma relacéo
imediata; a sua relacdo reciproca, porém, é mediada pelo termo médio. Aquelas duas
relagBes imediatas sdo 0s juizos, que se chamam premissas; a relagdo que é mediada
diz-se concluséo. (HEGEL, 1989, p. 191, grifo do autor).

Apenas ocorre a plena realizagdo do conceito quando se concretiza a unido dos trés
momentos que estdo em relagdo durante o processo, ou seja, quando a nulidade do percurso
provoca uma reproducéo, o produzido que produz sua autoconservacdo, o que Hegel afirma

ser a “mais alta unidade”.
2.3. Doutrina da consciéncia para a Classe Média (1808/1809)

O conjunto de contetdos proposto por Hegel para a Classe Média, precisamente uma
parte deles, foi 0 escolhido para a aplicacdo de parte das aulas deste trabalho. A “Doutrina da
Consciéncia” abarca o primeiro grau do caminho fenomenoldgico da consciéncia,
denominada pelo filésofo como a “Consciéncia em Geral”, e foi este o recorte utilizado para a
preparacdo da quarta aula, descrita em seus pormenores no item sequente da Prética
Pedagdgica.

O caminho da “Consciéncia em Geral” ¢ subdividido em trés etapas, sendo estas a)
Consciéncia Sensivel; b) Percepc¢édo e ¢) O entendimento. A “Doutrina da consciéncia para a
Classe Média” aparece em dois momentos na obra?’, com pequenas alteracdes nos
comentarios e cabe mencionar que foi escolhida, para o desenvolvimento da pratica, a
primeira delas pela ordem cronoldgica. Em suas anotacOes posteriores, as de 1809, Hegel

introduz o caminho da consciéncia em geral de forma mais detalhada, talvez percebendo a

% Referéncia marginal utilizada por Hegel em suas anotagdes, exemplificando a regra universal do silogismo em
geral, ou silogismo da ineréncia, S — P — U ou | — P — U, Singularidade / Individualidade — Particularidade —
Universalidade. (HEGEL, 1989, p. 175).

" A Doutrina da consciéncia para a Classe Média é apresentada na Propedéutica, em sua primeira exposic&o
(1808/1809), entre as paginas 85 e 104 e a segunda (anotagdes de 1809) entre as paginas 135 e 155.
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necessidade de desdobrar alguns de seus conceitos para que pudesse acomoda-los as mentes
jovens dos seus alunos do Gymnasium.

Em suas primeiras anotagdes de aulas, de 1808/1809, antes de adentrar propriamente
0 caminho da consciéncia, Hegel acrescenta trés apéndices como forma de complementar
alguns elementos citados no decorrer dos paragrafos principais. O primeiro deles refere-se a
uma introducdo & Pneumatologia ou que Hegel também concebia por Doutrina do Espirito e
seria 0 inicio da preparacdo do conteudo para um curso que aspirava ministrar como
introducéo a filosofia. Mais tarde tais manuscritos foram tratados pelo fildsofo como Doutrina
da Consciéncia. No segundo apéndice Hegel trata das espécies de consciéncia e das espécies
de atividades internas do espirito e no terceiro, da importancia de se considerar a Doutrina do
Espirito e seu contetdo como relevante na introducéo a ciéncia filosofica.

Hegel considera a constituicdo da consciéncia a partir da sua relacdo com objetos
externos, e a0 mesmo tempo a existéncia destes objetos a partir do seu reconhecimento pela
consciéncia, que se altera na mesma medida do amadurecimento desta ou, como ele escreve,
da “formacgdo progressiva da consciéncia”. Isto que faz com que o filésofo se ocupe, através
dos elementos propostos nos pardgrafos seguintes, em minuciar as etapas percorridas pela

consciéncia e também pelo objeto, neste processo de determinacao e reconhecimento mutuos.

2.3.1. A Consciéncia em Geral

A consciéncia sensivel ou certeza sensivel pode ainda ser compreendida ou
encontrada nos textos como: consciéncia natural, consciéncia imediata, consciéncia primeira
ou senso comum. E a consciéncia mediada pelos sentidos: ver, sentir, pegar, tocar, degustar,
cheirar; por isto é concebida como a consciéncia natural. O ato de ver, de sentir ou de tocar,
porém, ndo é apenas organico, pois o0s sentidos sdo também humanizados e precisam,
portanto, de uma instrucdo que os faca mais exigentes em suas investigagoes.

O que esta consciéncia concebe é considerado ainda um genérico, pois possui forma
e definicdo aleatorias, sem qualquer especificacdo ampla. A consciéncia inicia a sua tentativa
de conhecer o mundo, porém, a certeza obtida neste nivel é ainda pobre, insuficiente e sem
mediacbes. A consciéncia sensivel ainda ndo possui conceitos suficientes para que as
multiplas determinacfes do objeto sejam conhecidas ou transmitidas, e ela percebe as
dificuldades na tentativa de expressa-lo pela linguagem. O que parecia ser captavel,
apreensivel, escapa a sua sensibilidade. Antes de pensar sobre as coisas, elas sdo capturadas

pelos sentidos e os sentidos sdo diferentes entre as diferentes pessoas, 0 que caracteriza este
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saber sensivel como particular e individual, ndo constituindo, portanto, uma certeza. Hegel
tenta mostrar os limites e as contradi¢cdes desta consciéncia, que neste nivel elementar, é
passiva.

A certeza sensivel € uma apreensdo imediata das coisas, sem reflexdo, portanto,
através dela o essente é o existente. Como aponta Hegel, 0 “puro este” (sujeito) percebe o

“puro isto” (objeto).

A consciéncia sensivel simples é a certeza imediata de um objecto exterior. A
expressdo para a imediatidade de semelhante objecto é que ele é este; agora segundo
0 tempo; aqui segundo o espacgo, cada um perfeitamente diferente de todos os outros
e ndo determinado por meio de um outro. Mas tanto 0 agora como 0 aqui se
esvanece e se mostra como um outro, e 0 que permanece é apenas 0 universal, que
contém em si a referéncia a outro e a mediagdo em si. (HEGEL, 1989, p. 92).

A consciéncia sensivel ainda ndo reconhece as suas limitagdes, pois o enfrentamento
das limitagOes requereria a perda de suas verdades (pretensas verdades que ndo sdo). A
Fenomenologia representa a experiéncia da consciéncia conhecendo o mundo e conhecendo a
si mesma ao mesmo tempo. Hegel procura, através da reconstrugdo deste caminho, apresentar
a trajetdria do conhecimento. A filosofia requer um processo de formacgéo constante e Hegel
ndo desconsidera neste caminho 0 senso comum, pois apesar da consciéncia natural ainda néo
discernir, ela j& carrega tracos de abstracdo, de elementos filosoficos. O senso comum € o
saber ndo lapidado, ndo amadurecido, mas é o comeco. A consciéncia sensivel recorre
constantemente a outro objeto, outra unidade, para tentar comprovar sua certeza, ela se
amedronta em avancar, por isso sempre recua quando percebe suas limitagfes. Existe uma
necessidade interna de iniciar o caminho da investigagdo, mas que precisa ser percebida e
somente quando a consciéncia sensivel é tocada, ela desperta para este percurso. Hegel
salienta que o ponto de partida desta consciéncia percebente é o objeto como resultado da
experiéncia anterior (mais amadurecida).

A consciéncia inicia o caminho de percepcao do objeto como ele é verdadeiramente.
A percepcdo ainda possui a mediacdo dos sentidos e esta condicionada a eles, mas ndo como
tinha a consciéncia sensivel, que era meramente passiva, pois nesta etapa “As propriedades
sensiveis estdo imediatamente no sentimento, mas a0 mesmo tempo sdo determinadas pela
referéncia a outras, e mediadas.” (HEGEL, 1989, p. 93). Tanto o sujeito quanto o objeto
apenas existem em relagdo com o diferente, com o outro, assim como a unidade ndo pode ser
sem suas partes e as partes ndo podem ser sem a unidade. O objeto sé é objeto porque tem

uma fronteira que nega os demais objetos, para se afirmar como tal. A consciéncia sensivel
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pensava 0 objeto como imediato, mas ele possui uma série de media¢Ges que precisam ser
trabalhadas para que seja realmente compreendido.

O objeto é constituido pela universalidade das partes e pelo universal enquanto
universal, sendo que “As mais universais determinacdes do entendimento séo a singularidade
da coisa, em que se contém as propriedades, e a universalidade das mesmas, segundo a qual
elas vao além da coisa singular e sdo independentes umas das outras.” (HEGEL, 1989, p. 93).
Existem, portanto, dois universais a serem considerados: o universal das determinacgdes
inerentes ao objeto, pois cada particula também contém em si o universal, e 0 que da condi¢édo
para que este outro universal seja. Hegel afirma ser o préprio sujeito o responsavel por
construir este universal do conceito do objeto.

A consciéncia percipiente ainda estd no caminho do conhecimento, ndo é capaz de
elaborar leis e conceitos, pois permanece condicionada pelos sentidos. Ela afirma que o objeto
é, independente de ser percebido. As determinacGes multiplas do objeto sdo ideias
participantes de uma ideia maior, pois, segundo Hegel, ao mesmo tempo em que o universal
de cada parte trabalha entre si na negacdo, eles também possuem uma relacdo necessaria de
composicdo, para que possam formar o universal enquanto universal do objeto. Nao seria
correto a consciéncia conceber o objeto nem como comunidade que exclui as diferencas nem
como um total excludente (que desconhece as semelhancas entre elas), mas sim como um
meio comunitario onde as mdltiplas propriedades estdo como universalidades sensiveis. E

necessario, portanto, ao universal um meio que garanta a convivéncia de todas estas partes.

Estabelece-se assim a contradicdo seguinte: as propriedades, enquanto para si livres
da singularidade da coisa e ndo interferindo umas nas outras, sdo matérias
particulares, independentes, e a coisa é apenas o complexo universal que as engloba.
Em contrapartida, na singularidade da coisa, a que inseparavelmente pertencem, a
sua independéncia e o seu subsistir indiferente sdo negados, e apenas a coisa é 0 que
para si subsiste. (HEGEL, 1989, p. 93).

A verdade, como afirma Hegel, esta na sintese entre sujeito e objeto, mas a
consciéncia, quando mergulhada ainda em suas limitacGes e contradi¢Ges, oscila nesta busca
por uma explicagdo da verdade do objeto, recorrendo sempre a um dos lados, ou do sujeito ou
do objeto. Apenas quando a consciéncia ndo conceber mais o universal condicionado pelos
sentidos, ela podera admitir esta totalidade do universal.

Em vista desta oscilagdo, insere-se neste caminho mais um dilema. Se a consciéncia
percipiente atribuir a compreensdo das propriedades do objeto apenas ao sujeito existe um
grande problema, pois os sentidos sdo diferentes entre os sujeitos. O objeto estaria sendo
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esvaziado se fosse assim considerado, mas ele também n&o estd apenas em si e para si, ja que,
como exposto anteriormente, o conceito para Hegel representa a unido entre a compreensdo
do sujeito e do objeto. A coisa € una e multipla, ela é um para si e também um para outro. Ela
possui uma relacdo externa e interna, ao mesmo tempo de negacdo e de afirmacao (de si e do
outro), e tanto a unidade quando a pluralidade séo essenciais.

Cabe entdo a consciéncia a incumbéncia de assumir a unidade, e motivada por tal
anseio ela introduz o enquanto, pois desta forma mantém as propriedades separadas e mantém
a coisa como também. A coisa ndo é uma ou outra propriedade, mas ¢ um “também”, ela é
isto e também isto, ela é um idéntico que também ¢ diferente, € um outro do outro. A
consciéncia percipiente esta amarrada nesta confusao, entre o que € essencial ou inessencial,
entre o que € unidade ou multiplicidade, entre o objeto e o sujeito. Tal impasse, porém, sera
decifrado apenas no caminho de amadurecimento da consciéncia, quando puder vislumbrar
que tais contrariedades na verdade ndo se separam, pois sdo idénticas e diferentes ao mesmo
tempo, se complementam na constituigdo da coisa.

As duas determinacOes do objeto, o universal de suas propriedades singulares e o
universal que as permite existir, parecem neste momento invalidarem-se mutuamente e “Visto
que estas duas determinacdes s@o igualmente essenciais e a0 mesmo tempo entre si opostas no
mesmo objecto, nenhuma é a verdadeira, mas ab-rogam-se.” (HEGEL, 1989, p. 94). Segundo
Hegel, por efeito da verdade do objeto ainda estar pautada na transitoriedade, a consciéncia
admite diferentes verdades e a validade das coisas torna-se circunstancial, como o puro devir.

O objeto apresenta-se ao entendimento como fenémeno, ou seja, como aparéncia que
mostra a esséncia. O fendmeno em Hegel € aparéncia e esséncia ao mesmo tempo. O
fendbmeno é a manifestagdo da esséncia, a exteriorizacdo do interior, a externalidade da
interioridade. Diferente de Kant, que concebia o fendmeno como “[...] o que percebemos estar
num objeto de acordo com as nossas formas de sensibilidade e entendimento [...]”, Hegel
emprega o termo para referir-se a esséncia que se revela totalmente e ndo conserva nada
oculto (INWOOD, 1997, p. 51-52). A aparéncia, portanto, é utilizada aqui como a aparic¢ao da
propria esséncia. A consciéncia ainda incapaz de abstrair as particulas do objeto, ndo percebe
o fenémeno.

O objeto é composto por duas forgas: a forga que ampara o todo e a forca de cada
uma de suas partes, que faz com que este objeto esteja mudando permanentemente
(aparecendo e desaparecendo). “O intimo das coisas ¢ o que nelas é, por um lado, livre do
fendmeno mas, por outro, a ele referido por meio do seu conceito. O interior €, pois, a) a forca

simples, que B) passa para o ser determinado; a exteriorizagdo da for¢a.” (HEGEL, 1989, p.
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94). A forca é o exteriorizar-se mutavel, que também vai deixando de ser, pois as duas forcas
constituintes do objeto, em um jogo de atracdo e repulsdo, fazem com que ele se recrie
constantemente.

O entendimento transforma a esséncia em uma lei, a lei da forca ou a lei do
fendmeno, como a esta Hegel se refere em seus escritos posteriores da Propedéutica. “A forca
tem, pois, em si mesma a diferenca, ndo porém como multiplicidade sensivel, mas como uma
diferenca interna; esta ¢ antes de mais a lei da for¢a.” (HEGEL, 1989, p. 94). O pensamento
hegeliano que diz respeito a forca possui notéria influéncia da teoria de Leibniz, que afirma
todo objeto ter monada, mesmo a pedra. Provavelmente vem daqui o conceito de for¢a, como
se cada ser expressasse a partir de sua interioridade, a sua exterioridade.

A forca é a mediadora entre o interno e o entendimento, e o entendimento transforma
esta forca em uma lei, ainda no intuito de negar o contingente. “A lei da forca ¢ a copia
universal quieta do fendmeno e expressa, sem duvida, uma relacdo necessaria dos seus dois
lados diferentes [...].” (HEGEL, 1989, p. 95). Com a expressao “copia quieta do fendmeno”,
Hegel expressa o desejo do entendimento de captar a imobilidade do objeto, e o fenémeno é a
mediacdo do entendimento para se chegar ao interior e transformar este interior em lei. As
duas forcas (forca solicitada e forca solicitante) do objeto, porém, sdo inseparaveis, elas
aparecem apenas no nivel da explicacdo. O entendimento, segundo Hegel, é capaz de acessar
este fendmeno, este interior da coisa, do objeto.

Apenas nesta terceira fase da consciéncia, a do entendimento, ela esta totalmente
amadurecida para iniciar o caminho da efetividade da razdo. A consciéncia concebente (pois €
capaz de conceber, elaborar e criar) tem o objeto como universal, mas ndo mais condicionado
pelo sentido. O entendimento abarca, além do objeto que esta posto, o reconhecimento
mediante seu deslocamento no espaco e suas transformacdes no decorrer do tempo. O
entendimento separa o0s atributos particulares do objeto, o que faz com que ele o identifique,
independente de estar em outro momento, outro “agora” e outro “aqui”. A consciéncia
concebente compreende que o objeto deixa de ser, torna-se outro, mas permanece o mesmo. O
entendimento ainda ndo é um conhecimento, mas € uma parte necessaria para se alcancar o
conhecimento. A ideia ou o conceito adequado, que representa a finalidade do conhecimento,
é para Hegel a “[...] unidade do conceito ¢ da realidade, o conceito enquanto determina a sua
realidade, ou a realidade efectiva que ¢ como deve ser e engloba o seu proprio conceito.”
(HEGEL, 1989, p. 154).

Hegel critica a lei da ciéncia que ndo admite o jogo de forgas presente no interior do

objeto. Segundo o filésofo, embora a ciéncia trabalhe com conceitos, leis e abstracdes, ela
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ainda possui um limite, pois quer fixar a lei, quer afasta-la das contingéncias. A ciéncia
procura uma lei necessaria e Hegel afirma a ciéncia como um necessario dentro do
contingente. A filosofia, ao contrario, trabalha com esta dialética, o continuo descontinuo. A
nova experiéncia da consciéncia apresentada por Hegel é a consciéncia que elabora, que ndo
se contenta apenas em dizer o que o objeto é.

A consciéncia, ao transformar o jogo de forcas em lei, exclui do objeto as mediagoes,
as contingéncias. O entendimento faz o processo correto, mas se descuida quando se esquece
de como chegou até a lei, que foi justamente este transitar entre necessario e contingente,
entre permanente e ndo permanente que possibilitou a condicdo de apropriar-se do objeto. Ao
refletir sobre o objeto, a consciéncia concebente reflete sobre ela mesma, ela percebe que nédo

é possivel estar separada do objeto.

A consciéncia que tem por objecto apenas um tal diferente, que ndo o é, abandonou
assim a espécie de objectos de que até agora se falou. Com efeito, estes eram para
ela algo de estranho dela distinto; mas, ao ter por objecto o diferente, que ndo é
diferente algum, remove a sua diferenca do objecto, ou tem-se a si mesma como
objecto. (HEGEL, 1989, p. 95).

Na teoria hegeliana, pensar o objeto é pensar sobre o préprio sujeito, e o
entendimento persevera no caminho que busca superar esta lacuna. Em suas anotacdes de
1809 sobre o Entendimento, Hegel deixa mais evidente a que se pretende este caminho,
quando afirma que “Quando a consciéncia tem por objecto o interior, tem por objecto o
pensamento, ou seja, igualmente a sua propria reflexdo ou forma e, por conseguinte, em geral
a si mesma.” (HEGEL, 1989, p. 143).

2.3.2. A Autoconsciéncia

A autoconsciéncia representa, segundo Hegel, a expressdo do puro eu, isento de
qualquer contetdo externo, pois € 0 momento em que ela considera a si mesma como objeto
exteriorizado do seu préprio saber investigativo, e ndo depende mais de qualquer outro ser
determinado. Existe um duplo movimento executado pela autoconsciéncia em sua expressao
ativa, sendo o primeiro o de colocar-se como parte objetiva do desejo de conhecer e 0
segundo o de suprimir qualquer autoridade dos demais objetos, considerando-se a si mesma
como participe do mundo a ser conhecido. Partindo deste prévio esclarecimento, o filésofo

percorre em suas anotagdes as trés etapas que serdo produzidas pela autoconsciéncia a partir
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deste reconhecimento: a) a apeténcia; b) a relagdo de dominacdo e serviddo e c) a
autoconsciéncia universal.

A consciéncia estd buscando uma afirmacéo de si tal como ela é, sendo que qualquer
diferenca relativa a si mesma que seja a sua frente colocada, passa a ser considerada como
uma necessidade. Mas a autoconsciéncia, que é ativa, produz alguns momentos de alteridade,
de mudancas na sua prépria identidade, que incomodam o primeiro parecer formulado, o de
ser ela mesma e de ndo ser-outro. A reacdo da consciéncia a este desconforto provocado é o
que Hegel chama de impulso. A pratica desempenhada pela apeténcia (gerada pelo impulso) é
a de suprimir esta alteridade do objeto, que é a prdpria consciéncia, transformando-o em algo
privado de qualquer tendéncia subjetiva, para que desta forma, seja acomodado ao desejo da
autoconsciéncia, de ser apenas para-si.

A autoconsciéncia, porém, se depara neste percurso do (auto) conhecimento com
outras autoconsciéncias, e quando isto acontece, elas ndo podem ser vistas como simples
objetos externos, mas como outras de si mesma. Ao mesmo tempo em que a autoconsciéncia
se mostra determinada em si, como algo singular e dotado de liberdade, e quer assim ser
considerada, ela também percebe nas outras autoconsciéncias as mesmas caracteristicas que,
por serem idénticas as suas, lutam ao mesmo tempo pelo seu auto reconhecimento. Todo este
trabalho empreendido pela consciéncia necessita ser confirmado por outra como possivel de
ser desempenhado apenas pela sua condi¢cdo de liberdade, e Hegel destaca este momento
como imprescindivel ao mutuo reconhecimento das autoconsciéncias.

A relacdo de dominagdo e serviddo entre as autoconsciéncias é construida ndo em
decorréncia de quaisquer diferencas entre suas determinagdes naturais, mas de sua ligagédo
com a perspectiva da liberdade. Enquanto uma delas se reconhece como ser livre a partir de
sua capacidade de exteriorizar-se na natureza, a outra assenta a sua liberdade em sua propria
esséncia de ser livre de quaisquer determinidades. A autoconsciéncia que prefere sua
representacdo externa no mundo (existéncia) ao seu caréter singular de liberdade
(independéncia) é aquela que se posiciona na condigdo da obediéncia. A liberdade constituida
na ideia de existéncia, que sempre busca a confirmacdo de sua identidade em outro si, se
enfraquece diante da consciéncia que se considera livre perante a afirmacdo de sua prépria
identidade, superando a necessidade de que outros si se apresentem.

Hegel expde em suas anotagdes a dubiedade da condicao de servidao da consciéncia,
ja que, ao mesmo tempo em que ela se aliena, quando deposita em outra consciéncia a
autoridade de reconhecer sua condicdo de liberdade, a consciéncia, ao mesmo tempo, produz

a moldagem de suas préprias determinacOes através do trabalho, e faz desta capacidade de
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transformar a natureza (a Unica possibilidade de superacdo que ela acessa) a sua condicdo de
reconhecimento de si. Esta atividade positiva da consciéncia (que atende ndo a uma vontade
meramente particular, mas uma vontade comum) amedronta agquela que até pouco tempo
julgava-se senhora de si, pois enquanto se ocupava de intuir a si mesma, ndo reconheceu na
outra autoconsciéncia a sua condicdo de também liberdade.

A autoconsciéncia atinge o seu momento universal apenas quando abdica de sua
vontade individual, de reconhecer-se exclusivamente a partir de si mesma. De acordo com
Hegel, a universalidade da autoconsciéncia se constitui no reflexo de sua pura identidade
perante as demais, e no auto reconhecimento de sua essencialidade entre todas as outras que
compdem a totalidade. E a consciéncia que se reconhece, mas que também reconhece a outra

gue se apresenta diante de si.
2.3.3. ARazéo

A razdo, para Hegel, representa 0 momento do apice da maturidade da consciéncia e,
apesar de tal relevancia no caminho que até agora estava desvelando-se, ela é demonstrada de
maneira bastante concisa na Propedéutica. Uma das hipoteses elaboradas é a escolha do
filésofo por ndo trabalhar em profundidade a complexidade inerente a este tema, devido a
etapa de ensino no qual estava inserido.

Hegel aponta em suas anotacdes que, somente quando atinge este grau evolutivo, a
consciéncia é capaz de unificar as esferas envolvidas no caminho do pensamento, que
estiveram todo este tempo contrapostas, o sujeito e o objeto. Aquele que pensa e reflete ndo
mais se diferencia do que é investigado. A verdade da coisa esta expressa pelo conceito que se
conhece, que é acessado pela consciéncia, e ademais, por ela € intimamente apreendido.
Aquilo sobre o qual a consciéncia estava desde o inicio debrucada em seu esforco, a partir de

agora é parte constituinte de si e do seu proprio pensamento.
2.4. Enciclopédia Filosofica para a Classe Superior (1808)
Para os estudos do ultimo ano do Gymnasium Hegel prop6e a Enciclopédia

. e 28 A s , . ~ .
Filosofica™, que como ele mesmo define “[...] a ciéncia da necessaria conexdo determinada

mediante o conceito e da procedéncia filoséfica dos conceitos e proposi¢des fundamentais da

% As anotacBes sobre o ensino da Enciclopédia Filoséfica para a Classe Superior estdo apresentadas entre as
paginas 13 e 84 da Propedéutica.
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ciéncia.” (HEGEL, 1989, p. 16). O objeto da ciéncia que residir apenas no fator empirico,
segundo Hegel, ndo estd contido na filosofia, mas apenas o que estiver fundamentado na
razdo, sendo o objetivo maior da ciéncia buscar a demonstracdo racional para aquilo que até
entdo so se conhece empiricamente.

Hegel afirma ainda, na introducdo de seus planejamentos, que as ciéncias ndo sao
conhecimentos estaticos e podem mover-se tanto as evolugdes na representacdo do objeto
guanto em sua fundamentacdo a partir da compreensao de outros pontos de vista universais.
Em suas anotacbes da Propedéutica sobre a Enciclopédia ele retoma a diferenciacdo
promovida nos anos anteriores (distribuida entre as diversas licbes) entre a Ldgica, a Ciéncia
da Natureza e a Ciéncia do Espirito®. Enquanto a Logica pode ser definida como a ciéncia
dos conceitos puros, as outras duas subdivisbes da ciéncia constituem a ideia como

determinacéo externa, como constituicdo real ou, como Hegel define, a “ciéncia aplicada”.

2.4.1. Logica

Na sequéncia destas anotacdes introdutorias Hegel inicia uma retomada dos
principais conceitos ja trabalhados nos estudos anteriores sobre a ciéncia da Logica, que
pressupde o entendimento e a razdo a partir de uma ja alcancada autoconsciéncia. Além disso,
a Logica considera em seu conteudo a consciéncia especulativa das coisas, ou seja, aquela que
examina a esséncia do objeto enquanto unido entre a sua natureza e a razao que o investiga.
Neste momento vale salientar que a consciéncia ja percorreu o seu caminho fenomenologico e
teleoldgico, pois é resultado do retorno ao objeto apds a sua exteriorizagdo e das mediacGes
dialéticas que empreendera nesta trajetoria.

A ciéncia da Ldgica é dividida na Propedéutica em a) légica ontoldgica; b) logica
subjetiva e c) doutrina das ideias®. Na légica ontolégica o Ser é definido a partir de seus
aspectos qualitativo, quantitativo e infinito. Na qualidade do Ser, Hegel destaca
primeiramente a sua indeterminidade (Ser), a sua vacuidade como o principio da ciéncia;
seguido pelo momento de coincidéncia entre o ndo-ser com relacdo a outro, mas que tem por
referéncia si mesmo (Ser Determinado) e 0 momento de desigualdade consigo mesmo, de

negacdo de si através da natureza, que € algo de externo e, portanto, estranho a si (Mudanga).

% sua obra Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas é publicada em trés volumes, sendo estes A Ciéncia da
Logica, A Filosofia da Natureza e a Filosofia do Espirito.

% Na obra Ciéncia da Légica esta divisio é apresentada em Doutrina do Ser, Doutrina da Esséncia e Doutrina do
Conceito.
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Na quantidade, Hegel aponta para a distingdo do Ser consigo mesmo (Ser-para-si) e
para a negatividade como limite indiferente (Quantum), que ainda é indiferente por ndo ser
reconhecido pelo Ser, que se compara por enquanto apenas consigo mesmo, e que pode ser
estendida na medida em que € superada. A infinidade do Ser, terceiro aspecto descrito pelo
filosofo, refere-se a determinidade posicionada pela autodeterminacdo, ou seja, “o limite que
ndo € limite algum”. Um limite que existe, mas que pode ser a qualquer momento estendido,
modificado e, portanto, tornar-se infinito.

A Esséncia, em seu conceito na logica ontoldgica, pode ser compreendida como a
concentracdo entre a determinacdo externa do objeto e a sua determinacdo interna
(autodeterminacédo). J& a Proposicdo da esséncia é formada, segundo Hegel, por momentos
gue englobam tanto a matéria pura (igualdade consigo mesmo) quanto a forma pura (diferenca
pura) do objeto. Esta diferenca, porém, ainda sendo aquela que se engendra a partir de si
mesmo, e ndo em relacéo a outro.

A Esséncia é inserida, ainda nas anotagdes de Hegel, pelo viés de trés aspectos,
sendo o primeiro a interacdo reciproca entre suas partes e o todo que as engloba. As partes e 0
todo da esséncia sdo, a0 mesmo tempo, geradores e constituintes de si, coexistem e sdo
determinadas a partir de uma relacdo de interdependéncia. O segundo aspecto € o da sua
exteriorizagdo a partir da forga, imanente ao fundamento da unidade que envolve as partes,
sendo ela independente de qualquer materialidade. O que liberta a forca ndo é, portanto, algo
que esteja contido na exteriorizagdo de suas determinacdes, mas qualquer atividade que
porventura, a solicite. O terceiro e ultimo é o da sua auto identidade como fundamento
incondicionado (interior) e representacao (exterior) de si.

Nos apontamentos da Propedéutica, a Realidade Efetiva é representada por Hegel
como sendo 0 momento de unido entre o ser determinado e de suas potencialidades, realizado
a partir de uma elaborada relacéo interna de afirmacédo e reconhecimento de si. A substancia
move ela mesma para os seus acidentes, criando uma relacdo causal dela para com o seu
idéntico, e gerando assim um efeito que €, a0 mesmo tempo, causa.

Na logica subjetiva, item sequente, Hegel retoma os conceitos inseridos em suas
anotacOes da Logica para a Classe Inferior, no periodo de introdugdo a Logica, e também nos
estudos da Classe Média, que empreendera com muitos detalhes e explicagbes adicionais
quando comparado ao que trouxera para o primeiro ano de estudos do ensino médio. O
conceito, 0 juizo em suas trés categorias e o silogismo sdo mencionados novamente, antes de
adentrar ao contetdo da terceira parte da Logica, ndo trabalhada com a Classe Média, a

Doutrina das Ideias.
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A ideia, conforme Hegel apresenta na Propedéutica, é a correspondéncia entre o ser
determinado e o conceito que se forma a partir dele. A ideia ¢ “[...] em parte, vida, em parte
conhecimento, em parte ciéncia.” (HEGEL, 1989, p. 40). A Ideia da Vida parte da unidade
indissoltvel do ser determinado, onde as partes sdo partes apenas enquanto pertencem ao
todo. A vida, por ser unidade ativa, participa de a) momentos de pura exterioridade; de b)
reacOes aos estimulos externos que lhe sdo manifestados e de c¢) reprodugéo de si, que seria o
retorno a si a partir de uma criacdo exterior. Além disso, pertence ao processo da vida um
triplo movimento: a) o da configuracdo de si mesma que anseia conservar cada uma de suas
partes organicas, para que assim, possa ser conservada mutuamente a sua individualidade; b)
0 da sua autoconservagéo subjetiva (ativa) perante sua natureza inorganica (passiva) e c) o da
conservacao do género, através de sua relacdo com outro organico a si idéntico.

A ldeia do Conhecer € a representacdo de um objeto tal qual ele é exposto pelo seu
conceito, que compreende a unidade de suas determinacgdes, e que através da ideia, torna-se
factivel ao pensamento. Para Hegel, o estagio mais avancado da ideia, que € a Ideia Absoluta
ou, o Saber, esta desvinculado a qualquer forma exterior, pois a unidade positiva (Absoluto)
resulta da dialética das determinacfes do entendimento internalizadas em uma unidade. O
conhecimento desta totalidade requer, portanto, a percepc¢éo da subsisténcia e da coexisténcia

de suas diversas determinaces reais.

2.4.2. Ciéncia da Natureza

Na introducdo da segunda parte da Enciclopédia, a da Ciéncia da Natureza, Hegel
define a natureza como sendo a “[...] Ideia absoluta na forma do ser-outro [...].” (HEGEL,
1989, p. 44). A natureza representa a objetividade do exterior indiferente a esséncia, ela traz
consigo 0s mesmos momentos de realizacdo que serdo depois atravessados pelo espirito, € a
concretizacdo do devir do espirito. A Ciéncia da Natureza contempla, segundo Hegel, a) a
matematica; b) a fisica (mecénica e fisica do inorganico) e c) a ciéncia da natureza orgéanica.

Hegel inicia suas anotacfes sobre a matematica com a explicacdo das noc¢des de
“espago e tempo”, como sendo abstragdes da ilimitada continuidade (do puro devir) do ser-
fora-de-si, podendo ser representadas, portanto, apenas em suas determinagdes perante 0s
momentos do conceito, ou de sua determinacdo, a que ele denomina como as dimensdes do
tempo e do espago. As dimensbes do espago, objeto de estudos da geometria (ciéncia
sintética), seriam distin¢cdes determinadas apenas em comparacdo quantitativa a um objeto

posterior, e ndo teriam, portanto, para Hegel, qualquer determinacdo precedente. As
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dimensbes do espaco, enquanto expressas em uma figura real, podem ser representadas
intuitivamente. Ja as dimensGes do tempo (passado, futuro e presente) ndo podem ser
retratadas como elemento sintético de um todo, mas constituem o objeto de estudos da
aritmética (ciéncia analitica), enquanto representacdes na analise da grandeza infinita do
tempo, do “devir inquieto”. As duas ciéncias matematicas, aponta Hegel, ocupam-se de
estudos das grandezas ilimitadas da natureza e podem ser organizadas apenas quando estao
comparadas, em experiéncia, com a ultima relacdo de valor apresentado.

Na fisica mecéanica Hegel conceitua, a partir da universalidade dos termos, 0s seus
objetos de estudo essenciais e as relagfes por estes empreendidas durante o processo da
constituicdo cientifica: a matéria, o &tomo, a gravidade, o corpo, 0 movimento e a massa. O
filésofo insere nas primeiras consideracdes acerca da fisica do inorganico a definicdo da luz,
como sendo o momento de “individualizagdo ¢ particularizagdo da matéria”, mas como algo
que independe de qualquer existéncia da matéria, pois apenas passa de sua imediatidade para
sua reflexdo quando incide na substancia®. Os trés momentos do ser determinado
exteriorizado na natureza fisica, segundo Hegel, sdo: o magnetismo, a realizacdo (como
eletricidade) e o processo quimico.

Em suas anotacGes explicativas sobre a fisica do organico, Hegel a decompde a partir
dos objetos especificos de estudo interessados a cada ramificacdo desta ciéncia, que
percorrem um caminho do plano mais abrangente ao mais restrito. O desencadeamento das
ciéncias se move da geologia e suas subdivisdes (geognosia, orictognosia e mineralogia) a
medicina, que Hegel define como “A ciéncia da enfermidade ¢ da sua cura [...].” (HEGEL,
1989, p. 54). A natureza vegetal e a natureza animal, por considerarem diferentes tipos de
forca interna e de capacidade de individualizagdo, possuem areas especificas de investigagdo
cientifica. As plantas, afirma Hegel, apesar de representarem o inicio do processo subjetivo do
ser organico, ainda ndo sdo capazes de produzir qualquer sentimento e estdo restritas a
dividirem-se através do processo de fecundacdo. Ja na natureza animal sdo mais complexas as
relacbes entre a individualidade das partes e a manutencdo do todo, exigindo assim, uma
competéncia maior de analise dos seus graus e instancias de desenvolvimento.

Para encerrar as explicacdes sobre a Ciéncia da Natureza, Hegel define dois
conceitos inerentes a natureza animal, o sentimento e a doenca. O estado de doenga, segundo

o fil6sofo, é a condicdo estabelecida de interrupcdo da funcdo orgénica, quando se instala no

®1 O conceito da luz refletida pode ser retomado posteriormente, quando Hegel estabelece o processo de reflex&o
mental, pois quando refletimos sobre um objeto “[...] ndo o deixamos como & ou avangamos simplesmente
através de suas varias qualidades e quantidades [...].” (INWOOD, 1997, p. 351).
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processo de individualizagdo do organismo, uma poténcia incapaz de ser superada e que
impede a fluidez do todo. O sentimento, proprio do animal, realiza-se na “unidade da vida”,
pois é no seu assentamento que ele encontra o significado de sua determinacdo. O sentimento
se assenta no uno, pois ainda ndo refletiu no objeto suas determinagcbes perante o seu

contetdo, o compreende como algo simples, unificado.
2.4.3. Ciéncia do Espirito

A Ciéncia do Espirito é a que abarca a maior parte das anotacGes de Hegel na
Enciclopédia, e é analisada a partir de trés propriedades: a) o espirito no seu conceito; b) o
espirito pratico e c) o espirito na sua representacao pura. O espirito, como aponta o filésofo, €
a superacdo integral de todos 0s momentos organicos, e se relaciona apenas consigo mesmo e
com suas proprias determinacdes. Nos apontamentos registrados na Propedéutica, ele deve
ser observado a partir de trés especificidades, como objeto da 1. A Antropologia, que estuda a
sua conexao e dependéncia das afeccBes dos outros corpos organicos; da 2. A Fenomenologia,
gue compreende o espirito como consciéncia, que se faz sujeito perante qualquer outro objeto
e da 3. A Psicologia, que o interpreta apenas a partir de suas determinagdes internas e de sua
atividade perante elas.

O movimento da representacdo é a elevacdo do sentimento, empreendida pelo
espirito, ou seja, uma evolucdo da sua primeira consideracdo a uma forma mais elaborada, que
separa 0 objeto do sujeito, antes pelo sentimento considerados como um sd. Os niveis da
representacdo, como esclarece Hegel, sdo os da recordacdo, da imaginacdo e da memoria.
Todo o caminho de representacdo do objeto comegaria pela intuicdo, que segundo o fildsofo,
é o0 contato imediato do sujeito com o objeto, emoldurado na quietude das formas universais
do espaco e do tempo. A atitude intuitiva se dirige imediatamente ao objeto, mas absorve
apenas o presente do objeto, pois constitui para Hegel, um veiculo inferior para a concepgéo e
0 pensamento®. Esta apreensdo passada e recolhida no interior do sujeito, transformada em
imagem, quando isenta da sua conexdo com 0 espaco e o0 tempo e suscitada no presente, é a
recordacéo.

A imaginacao, segundo Hegel, é a reproducdo da imagem captada pela intuicdo, ou

seja, quando se recorda algo, as duas atividades da representagdo (intuicdo e imaginacao)

%2 «A intuigdo sensorial, no entender de Hegel, envolve a transformagdo do que é sentido [...] num objeto externo
[...]. A arte apresenta o absoluto na forma de intui¢do sensorial, em contraste com a concepg&o [...], na forma de
religido, e com o pensamento, na forma de filosofia.” (INWOOD, 1997, p. 241).
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estdo reunidas. A primeira delas fazendo reviver a imagem que foi apreendida no passado e a
outra a atualizando no presente. A imaginacao, além de libertar a intuicdo em imagem, é ativa
também quando produz conexdes entre as diferentes representacdes intuidas, e pelo seu
carater produtivo e criativo, pode oferecer distintas conexfes para a consciéncia, como por
exemplo, no sono e na enfermidade, como menciona Hegel. Para explicitar estas possiveis
ocorréncias desviantes da imaginacdo, o filésofo discorre a respeito dos sonhos, do
sonambulismo e da loucura. E para encerrar seus esclarecimentos sobre a imaginacdo, Hegel
acrescenta algumas linhas ao que ele se refere como sendo a mais elaborada de suas formas, a
imaginacdo produtiva, ou a fantasia poética. Ela é assim considerada por remover “[...] as
circunstancias contingentes ¢ arbitrarias do ser determinado [...]” ¢ acentuar “[...] o intimo ¢ o
essencial do mesmo [...].” (HEGEL, 1989, p. 64).

A memoria, Hegel concede a funcdo de mediar a conexdo entre a intuicdo e a
representacdo, e é deste nivel que surge a capacidade da linguagem, um dos conceitos
hegelianos mais associados a culturalizacdo e presente em quase todas as suas obras. A
palavra vivifica a imagem, € através da forma oferecida pela linguagem, que todos os demais
pensamentos podem ser elevados e por tudo isto €, segundo Hegel, “[...] 0 supremo poder
entre os homens.” (HEGEL, 1989, p. 66).

O pensar, atividade do espirito sequente a representacdo, é descrito a partir de trés
estagios: o entendimento, o juizo e o pensar racional. O entendimento, mesmo sendo a mais
simples das capacidades de distingdo das determinacGes do objeto, ja pode distinguir o
essencial do inessencial e reconhecer sua lei®. O juizo se encarrega de emitir referéncias entre
0 que foi apreendido pelo entendimento e a universalidade do conceito. O ato da reflexdo, ou
de ir além das determinagdes gerais apresentadas e a capacidade de pensar dialeticamente
estdo contidas na faculdade de julgar. Hegel atribui a capacidade de discernimento como
resultancia do juizo, que, como ele descreve consiste em “[...] apreender as diferencas que ndo
residem na superficie e em advertir, por meio da reflexdo, relacbes mais sutis ou mais
profundas.” (HEGEL, 1989, p. 69).

Quando se pensa racionalmente (termos que podem parecer redundantes, mas que
para Hegel ndo sdo idénticos), o questionamento ndo se volta mais apenas para aquilo que,
como universal se apresenta ao sujeito, mas se direciona aos fundamentos das coisas. Além

disso, a razdo considera o puro dialético, que ndo estd baseado na comparacdo de dois

¥ A explicagdo do por que o entendimento transforma a esséncia do objeto em lei estd na pagina 45 deste
trabalho, no comentério sobre o caminho da consciéncia em geral.
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predicados diversos e comparados entre si, mas nas diferengas contidas no interior do
concernimento da prépria atividade intelectual.

Apos as formulacdes nas quais o espirito em seu conceito esteve envolvido, surge a
necessidade de sua determinacdo real, operada pelo espirito pratico. A vontade livre é 0 que
direciona o espirito a sair de sua determinidade, e a querer buscar a transposicao externa de
suas representagdes, anteriormente apenas interiorizadas. Hegel adverte que o espirito, quando
conduzido ainda apenas pelo sentimento pratico, é confuso e imprevisivel, pois considera as
leis préticas, juridicas e morais em sua simples externalidade, alheia a qualquer reflexdo.
Quando diminuto a este estagio, da ndo liberdade, pode ser facilmente regulado pelo desejo e
pelo impulso. O espirito que se eleva a condicdo de liberdade, desamarrado da contingéncia
subjetiva, é aquele que busca a universalidade.

O direito, a moralidade e o Estado sdo as esferas que, segundo Hegel, simbolizam a
realizacdo deste espirito consciente de si e do mundo. O direito, ja pormenorizado nos estudos
da Doutrina do Direito, dos Deveres e da Religido para a Classe Inferior, considera a pessoa
como abstraida de sua subjetividade, ou seja, como passivel de ser igualada a qualquer outra,
independente de suas condicdes momentaneamente determinantes. A propriedade, como
condicgéo externa do direito e da liberdade, e todas as operacdes a que ela pode ser incluida, é
novamente citada por Hegel, assim como a inalienabilidade de tudo o que pertence a liberdade
da pessoa, como a razéo e a personalidade.

O dever, conteudo primordial da moralidade, ndao é simples fato de cumprir um
mandamento ou determinada lei, mas é antes de mais, acdo de considerar a livre subjetividade
de cada uma das particularidades circundantes. Os contetdos dos deveres, ou da moralidade,
séo aqueles capazes de garantir (assim como de destruir) as relagdes humanas, sejam estas as
concebidas a partir da correspondéncia do ser consigo mesmo, com a familia ou com o0s
outros. Abre-se um espaco para salientar que Hegel destaca a Bildung como participante da
relagdo de intimidade do sujeito que busca “[...] ajustar-se a sua esséncia espiritual universal
[...].” (HEGEL, 1989, p. 77).

O Estado, na concepcdo hegeliana, ndo é meramente um aglomerado de liberdades
particulares, mas é a realizacdo da unidade do espirito constituida em sua universalidade, e s6
pode ser assim considerado quando atinge a perfeita conciliacdo entre a totalidade da razéo e a
correspondéncia das disposic¢des individuais. Hegel define a histdria como a articulagdo feita a
partir da existéncia e da organizagdo elaborada pelo espirito de um povo e de suas relagdes

externas, ¢ a historia filosofica considera o “espirito universal do mundo” enquanto
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entrelagcamento das historias das nagdes e de suas manifestagdes substanciais na totalidade do
mundo.

O espirito, em sua representacdo pura, pode ser experenciado, segundo Hegel, apenas
na arte e na religido. A arte implica necessariamente, a individualidade do espirito por si
mesmo representada, assim como a superacdo de quaisquer determinagdes contingentes que o
possa transformar. O principal objetivo da arte e da estética, afirma o filésofo, ndo é a
imitacdo da natureza, ja que desta maneira ela estaria sujeita a uma determinacao externa, um
objeto da natureza, mas é a representacdo do que é belo, capaz de ser propiciada pela ideia em
seu estado de absoluta liberdade.

A religido e a ciéncia, para Hegel, constituem os maiores niveis evolutivos que o
espirito pode alcancar®. A religido representa o espirito absoluto ndo apenas para a intuicéo,
mas também para 0 pensamento e a ciéncia € o conhecimento nao espiritual, mas conceitual
deste espirito absoluto. Uma dupla movimentagdo que pretende a unidade, aquela
proporcionada pela religido, entre o individuo e o saber absoluto de Deus e a promovida pela
ciéncia, a do saber consigo mesmo.

Toda a arquitetdnica do conjunto de contetdos trazida por Hegel serd, no préximo
capitulo, ponderada as atuais orientacdes curriculares para o ensino da filosofia na etapa do
ensino médio. Ndao se pretende com tal averiguacdo negligenciar a real dimensdo do presente
contexto escolar (principalmente do ensino publico), mas intenta-se motivar uma discussao
substancial ao que poderia ser pensado e pesado quando elaboradas as estratégias de alcance

do ensino integral, a que se prop0de a textualidade dos projetos publicos vigentes.

% Em razdo desta elevada concepcdo, a Doutrina da Religido é inserida no contetido programético de Hegel
apenas na Classe Média e Superior, ocupando um espaco apenas introdutério nos estudos da Classe Inferior.
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3. APROXIMACOES ENTRE A PROPOSTA DE HEGEL E AS DIRETRIZES
EDUCACIONAIS VIGENTES

3.1. As Diretrizes Educacionais Vigentes

A inclinacdo ao questionamento sobre a prépria individualidade e sobre o0 mundo é
caracteristica propria da juventude. No decorrer da pratica docente, porém, percebe-se que a
maior parte destas interrogacfes se assenta em discussdes do senso comum, reservando ao
interesse por questdes universais uma parcela infima. Pouco se quer ponderar com esta
observacdo sobre os motivos pelos quais tal situacdo é gerada, mas € perceptivel que a
disciplina de filosofia, pelas questBes que é capaz de abarcar e introduzir neste cotidiano, é
motivo de curiosidade inicial para o ensino medio. A auséncia da disciplina nos anos
anteriores, do ensino fundamental, causa de fato consequéncias contraditérias. Uma delas é a
insuficiéncia no espaco de tempo dedicado aos estudos da filosofia no ensino médio que,
como Hegel descreve, ¢ a “[...] ciéncia do fundamento absoluto das coisas [...]”. (HEGEL,
1989, p. 160). A problematizacdo das investigacdes filoséficas decorrente do despertar de
uma consciéncia cientifica amadurecida, demandaria a dedicacdo a um periodo mais amplo de
estudos. A outra € certamente a novidade que desperta nos alunos a fagulha do interesse, ja
que a filosofia por vezes é pronunciada como algo quase impossivel de acessar. Participa da
funcdo docente a atitude de enxergar tal movimento como edificante ao processo de formagéo
dos alunos e de construcdo junto a eles, do despertar filosofico.

Identificar as perspectivas da realidade, compreender os diversos elementos
envolvidos no emaranhado social, problematizar estes elementos através do dialogo com
conceitos universais e propor criticamente possibilidades de concep¢do e de intervengdo na
pratica social, sdo competéncias atribuidas as responsabilidades das ciéncias humanas e
sociais nas orientacOes curriculares nacionais. Nas diretrizes € prevista a utilizacdo de
diferentes materiais e metodologias no alcance do eixo central da reflexdo sobre o (re)
conhecimento de si e do outro como modo de enfrentar desafios, vislumbrar possibilidades de

conciliacdo e formular propostas e solugdes para os conflitos inerentes ao convivio social.

[...] a identificacdo de uma questdo, a realizacdo de recortes e a interpretacdo de
fenbmenos demandam uma organizagdo logica, coerente e critica para a elaboracéo
das hipdteses e para a construgcdo da argumentacdo em torno das categorias
selecionadas. Nas Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, analisar, relacionar,
comparar e compreender contextos e identidades sdo condicBes para conhecer,
problematizar, criticar e tomar posigdes. (BNCC, 2018, p. 548-549).
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As competéncias minimas obrigatorias para o ensino médio, previstas na Base
Nacional Comum Curricular, homologada em 2018, por diversas vezes contempla o
enfrentamento aos desafios da sociedade contemporanea, através da formacdo integral do
aluno. Tal processo formativo contempla a mediacdo da instituicdo escolar nos aspectos
essenciais ao convivio em uma sociedade justa, democratica e inclusiva, e como forma de
nortear as acdes a serem desenvolvidas, estabelece para cada uma das quatro areas de
conhecimento® previstas no documento um conjunto de contelidos essenciais a Serem
trabalhados.

Na area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, as categorias fundantes que estdo
acima e, portanto, norteiam os contetdos contemplados nas orienta¢Ges, buscam reunir nos
diferentes componentes curriculares®® objetos de estudo que possam dialogar no decorrer do
processo formativo do aluno. As categorias compreendidas pela area em questdo sdo: tempo e
espaco; territdrios e fronteiras; individuo, natureza, sociedade, cultura e ética; e politica e
trabalho.

As categorias de tempo e espago sdo problematizadas na analise de contextos mais
amplos. Territdrio e fronteira sdo categorias que estruturam o conceito de espago em
suas diferentes dimensdes, para além da nocdo de superficie terrestre, de pais ou de
nacdo. As relagcbes entre sociedade e natureza em diferentes culturas, sua
organizacao social, politica e cultural, suas formas de trabalho, suas relagdes com
outras populagBes e seus conflitos e negociagbes permitem compreender seus
significados, ultrapassando o campo das evidéncias e caminhando para o campo das
representagdes abstratas. (BNCC, 2018, p. 550).

As diretrizes do documento coadunam com o caréater social e politico elaborado nas
discussdes atuais sobre a formacdo escolar e orientam, principalmente em seus objetivos
norteadores para a &rea das ciéncias humanas e sociais, sobre a importancia do
desenvolvimento da capacidade de simbolizacdo e abstracdo. Tais ensinamentos permitiriam
ao aluno do ensino médio compreender a si mesmo, ao outro e 0 meio social em que se vive,
para que, diante das diferentes manifestacGes culturais e sociais observadas, possa perceber-se

como individuo ativo e transformador da prépria realidade.

% 1. Linguagens e suas Tecnologias; 2. Matematica e suas Tecnologias; 3. Ciéncias da Natureza e suas
Tecnologias e 4. Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas.
% Filosofia, geografia, histéria e sociologia.
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Na construgdo de sua vida em sociedade, o individuo estabelece relagbes e
interacBes sociais com outros individuos, constrdi sua percep¢do de mundo, atribui
significados ao mundo ao seu redor, interfere na natureza e a transforma, produz
conhecimento e saberes, com base em alguns procedimentos cognitivos préprios,
fruto de suas tradicBes tanto fisico-materiais como simbélico-culturais. (BNCC,
2018, p. 553).

O processo de formacdo da consciéncia para o reconhecimento do eu como ser
singular, em constante relacdo com a sociedade em que outros individuos também se afirmam
em suas liberdades, esta incluido nas orientacBes da BNCC. Reconhece-se no documento a
necessidade de se compreender individuo e sociedade como categorias que se complementam
dentro do conjunto ético, pois o agir neste complexo social é pautado pelas diferencas e
equivaléncias reveladas pela investigacdo desta coexisténcia. Tal busca s6 pode ser iniciada
por individuos que sejam tocados e estimulados a este caminho, o que se acredita ser um dos
principios que norteiam este trabalho.

As disposicdes da base nacional comum observam também a necessidade de
desenvolver nos alunos desta etapa de ensino a criticidade observativa, para que, dotados da
capacidade de selecionar entre os diversos meios investigativos aqueles passiveis de
confiabilidade, possam decidir por quais mediacdes a complexidade da realidade poderé ser

mais bem analisada.

O desenvolvimento das capacidades de observagdo, memdria e abstracdo permite
percepc¢des mais acuradas da realidade e raciocinios mais complexos — com base em
um ndmero maior de varidveis —, além de um dominio maior sobre diferentes
linguagens, o que favorece os processos de simbolizacdo e de abstracdo. (BNCC,
2018, p. 547).

A oportunidade para que se percebam e sintam-se valorizados como seres autbnomos
em sua capacidade precisa ser criada e permitida, portanto, aos alunos. Observa-se no
documento que o incentivo ao protagonismo juvenil somente pode ser construido diante da
disposicao de espacos que permitam o contato, a discussdo e o entendimento das diferentes
linguagens, entre elas, a artistica. Ndo somente as ciéncias humanas e sociais, mas a
integracdo com as demais areas deve propiciar o contato e a mobilizacdo destas diversas
linguagens para o processo de compreensdo do meio social, mediante o reconhecimento do eu
e do outro como seres integrados em um ambito maior. Da-se aqui a importancia de que 0s
contedos sejam organizados em coletividade, promovendo um ambiente mais favoravel ao

que se espera da educacgéo, a formacéo integral dos alunos.
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O texto da Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional, em seu artigo 35, reforca
similarmente, como uma das finalidades para a etapa final da educagdo basica “[...] o
aprimoramento do educando como pessoa humana, incluindo a formacdo ética e o
desenvolvimento da autonomia intelectual e do pensamento critico”. Mas na pratica docente,
nota-se que ainda é reservada uma parte insuficiente para o desenvolvimento de uma reflexdo
mais aprofundada sobre as formas de compreender a si proprio como um Ser organico e
integrado a totalidade. A articulacao entre as diversas disciplinas que se ocupam com questdes
éticas, politicas, sociais e estéticas é promovida ainda de maneira inconvincente, ficando
restrita a determinados momentos, o que complexifica a atividade docente quando o interesse
é de incentivar a expansao de um saber criativo, autbnomo e responsavel.

O que se observa neste momento de implementacdo da base nacional comum é o
acumulo de mais fragmentacdes nesta etapa final da educacdo basica, demandando tanto dos
alunos quanto dos professores o desempenho de atribuicGes que extrapolam o cabivel. Um
longo caminho de adaptagcBes se mostra a frente, porém a auséncia de toda a estrutura
escolar’’ prevista no documento e do oferecimento de formacdes profissionais que
contemplem a realidade das instituicfes publicas, demonstra no minimo tragos de negligéncia
no que concerne ao poder publico. A composicdo de diferentes espacos de dialogo na
formacéo escolar, que possam proporcionar 0 acesso e a constru¢cdo de um saber orientado
pelas diversas linguagens mencionadas, é realizada nas instituicGes publicas de maneira
improvisada, ficando a cargo dos docentes o planejamento, a elaboragcdo e a execucdo. As
metodologias empregadas nas aulas ficam, portanto, restritas a estrutura possivel.

Acrescenta-se a esta conjectura, a dificuldade em conservar as especificidades da
filosofia nos conjuntos propostos pela nova organizacdo curricular de Mato Grosso do Sul.
Além da perda histérica-sequencial que os contetidos oferecem, soma-se ainda 0 impasse na
elaboracéo coletiva das referéncias e praticas a serem utilizadas no trabalho em sala, pois com
a excecdo das escolas de autoria®, as instituicdes escolares estaduais ndo promovem
intervalos que possibilitem este planejamento conjunto.

Porém, torna-se importante acrescentar nesta contextualizacdo a descricdo da parte

diversificada, prevista no documento da base nacional, com a insercdo das Unidades

3 O documento prevé a criacdo de situacdes de trabalho mais colaborativas, através da organizacdo de
laboratérios, oficinas, clubes, observatdrios, incubadoras, ndcleos de estudos e ndcleos de criacdo artistica.
(BRASIL, 2018, p. 472).

% Denominacéo utilizada para as escolas que oferecem estudo em tempo integral no estado de Mato Grosso do
Sul e que, em 2022, representam 38% do total das escolas da rede estadual. Dados retirados de matéria divulgada
pela Secretaria Estadual de Educacdo, disponivel em: https://bityli.com/axaRs. Acesso em 14/09/2022.
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Curriculares® e dos Itinerarios Formativos*®. A carga horaria preenchida pelos componentes
curriculares* da base comum deve ocupar o maximo de quarenta por cento do total da carga
horéria, que é de trés mil horas para os trés anos do ensino médio, sendo o restante dela
destinado aos Itinerarios Formativos. A elaboracdo das tematicas a serem trabalhadas em cada
um dos itinerarios é incumbéncia das instituicGes escolares e das redes de ensino, a partir da
constatacdo das necessidades e averiguacdo dos interesses dos alunos. As Diretrizes
Curriculares Nacionais do Ensino Médio (DCNEM) reforcam em seu texto que os conteddos
abordados nesta parte diversificada do curriculo devem ser condizentes com as perspectivas
de continuidade de estudos e de insercdo no mundo do trabalho. O trabalho desenvolvido
nestes Itinerarios deve ser o de ampliagcdo e aprofundamento dos aprendizados contemplados
pelas disciplinas integradas por cada area de conhecimento. Faz-se necessario tal
esclarecimento para a compreensdo de algumas observacdes apontadas ao final deste trabalho.

Tais comentarios inseridos nas linhas anteriores ndo intentam projetar neste trabalho
um teor critico parcial, mas preocupam-se em contextualizar o ambiente escolar para o qual a
pratica pedagogica foi pensada, bem como em entremear as discussGes praticas para o

delineamento da analise sequente.
3.2. Analise sobre a Propedéutica e a atual orientagdo curricular

Considerando as bases comparativas da propedéutica hegeliana e do documento
orientativo para o atual curriculo das ciéncias humanas e sociais, a proposta que fundamenta
esta analise é a verificacdo de como poderia (e se poderia) ser utilizada a sequéncia dos
contetdos sugeridos por Hegel nos estudos de filosofia do ensino médio. Como mencionado
em momentos anteriores, ndo se propde a tal analise a desatencdo ao distanciamento historico
e cultural existente. O que se espera é favorecer a construcdo de discussbes voltadas a

elaboragdo de propostas curriculares que valorizem as contribui¢fes das especificidades da

¥ As unidades curriculares sdo definidas no Artigo 6° das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino
Médio, de 2018, como “[...] elementos com carga horéria pré-definida, formadas pelo conjunto de estratégias,
cujo objetivo é desenvolver competéncias especificas, podendo ser organizadas em areas de conhecimento,
disciplinas, modulos, projetos, entre outras formas de oferta.”.

0 0 itinerério formativo ¢ definido no mesmo documento e artigo citados acima, como sendo “[....] cada conjunto
de unidades curriculares ofertadas pelas instituicdes e redes de ensino que possibilitam ao estudante aprofundar
seus conhecimentos e se preparar para 0 prosseguimento de estudos ou para 0 mundo do trabalho de forma a
contribuir para a construgao de solugdes de problemas especificos da sociedade.”.

*1 Componente curricular é a nova denominagdo prevista na BNCC para o que era anteriormente definido por
“disciplina”, portanto, ao invés de referir-se a filosofia como disciplina, a designacéo atual correta seria o
componente curricular de filosofia.



62

filosofia para o desenvolvimento efetivo da educacdo integral, a que almejam as politicas de
ensino atuais.

E importante salientar neste momento a frequente preocupacdo de Hegel, quando
define os pressupostos da Bildung por ele pretendida, de que tal projeto educacional e os
processos formativos a ele inerentes, ndo estivessem distantes das condigdes historicas,
sociais e politicas e, consequentemente, das urgéncias impostas pelo seu tempo. Como aponta
Flickinger, refletir sobre o projeto de autonomia do estudante, proposta hegeliana e também
presente no documento atual de diretrizes do curriculo nacional, requer a revisdo de
determinadas concepc¢des iluministas. Ideais estes que, ao invés de promoverem a maioridade
do pensamento, podem representar um motivo de aflicdo e, em consequéncia disto, de um

afastamento da responsabilidade por sua execugéo.

Tal rearticulacdo recuperaria, simultaneamente, o outro lado dos ideais iluministas, o
gue aponta para a processualidade que os constitui dentro dos charcos da experiéncia
real, com suas perdas e ganhos. O significado desses ideais ndo deve ser visto,
enfim, como determinado por um modelo racional que o fundamentaria de antemao.
Pelo contrério, sua forca estd justamente em ter de ser elaborado sempre de novo,
dependendo dos modos de convivio social. Dito em termos pedagdgicos: uma das
tarefas primordiais de qualquer projeto educacional estd na abertura de vias que
levem os educandos a sempre novas e mais complexas experiéncias concretas.
(FLICKINGER, 2011, p. 159).

Quando, em uma de suas cartas sobre o ensino de filosofia no ensino médio, Hegel
elabora comentarios sobre o método a ser utilizado durante a exposi¢do das aulas, e para a
selecdo dos conteudos a serem abordados, ele assenta a ideia da necessidade de se revisitar o
conceito de autonomia do pensar, que ao contrario de promover o conhecimento de uma
filosofia rica em contedos, poderia esvaziar ainda mais o contato com a universalidade dos

conceitos proporcionado por seus estudos.

A filosofia deve ensinar-se e aprender-se, como qualquer outra ciéncia. O prurido
infeliz de educar a pensar por si e para a produgdo autbnoma pds esta verdade na
sombra — como se, ao aprender o que é substancia, causa ou seja o que for, eu ndo
pensasse por mim mesmo, como se eu ndo produzisse por mim mesmo estas
determinacdes no meu pensar, mas as mesmas lhe fossem arrojadas como pedras
[...]. (HEGEL, 1989, p. 372).

Para aprender filosofia e para aprender a filosofar, o estudante precisaria, portanto,
acessar e assumir por suas consciéncias, a riqueza dos conceitos abarcados pela estrutura dos

sistemas filoséficos. Conforme citado anteriormente®?, a sequéncia de contetidos proposta por

*2 1tem 1.2. do trabalho onde sdo relacionadas a Bildung e a Educagdo em Hegel.
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Hegel aos estudos filoséficos do Gymnasium acompanha os niveis que a consciéncia percorre
em seu caminho fenomenoldgico. O pensamento, como aponta o filésofo, se eleva do
existente ao especulativo e, por isso, deve orientar-se inicialmente neste movimento pelo que
Ihe € mais atrativo. O ensino introdutério da filosofia deveria comecar, portanto, pelo
existente, e no decorrer dos estudos alcancaria 0s niveis mais elevados da capacidade do
pensamento, trajetoria esta que seria iniciada pelo contato com as nocdes relacionadas aos
direitos e deveres e se conduziria aos mais complexos conceitos enciclopédicos e a estética.

Na observancia das diretrizes curriculares, previstas na BNCC e pautadas nos eixos
estruturantes ja inseridos nesta discussdo, nota-se que o caminho proposto estd em direcdo
oposta a propedéutica hegeliana. O documento que orienta o atual curriculo das ciéncias
humanas e sociais para o ensino médio faz 0 movimento inverso no pensamento, quando
sugere iniciar os estudos pelos conceitos mais abrangentes, como as no¢fes complexas e
abstratas de espago e tempo. Apenas no Ultimo ano desta etapa, os contetdos voltam-se a
materialidade, aplicando os conceitos visitados ho campo da ética, da politica e do trabalho.

Quando Hegel propde iniciar os estudos da filosofia pelo que é mais concreto, e
acompanhando o caminho fenomenoldgico da consciéncia, inserir gradualmente elementos
que pressupde um grau superior de maturidade do pensamento, certamente ele considera que
ao final desta etapa as mentes jovens possam, ndo apenas acessar a existéncia dos conceitos
universais, mas também elaborar ideias consistentes. A realizagdo dos niveis mais abstratos da
razdo requereria, portanto, o respeito ao decorrer do processo, ndo como algo entregue, mas
sim como uma composi¢do a ser constituida pelo proprio estudante. Nota-se, na analise
detalhada dos objetos das li¢ces planejadas por Hegel, esta ascensdo gradual dos niveis da
consciéncia, e consequentemente, da capacidade de estruturacdo do pensamento.

No processo de mediacdo do conhecimento, conduzido pelo professor de filosofia,
acredita-se ser dificultada tal funcdo quando se considera a ideia de iniciar os estudos pela
abstracdo dos conceitos universais. A maturidade de reconhecer os meandros do processo de
elaboracdo destes conceitos decerto ainda ndo foi percorrida pelas mentes jovens, e isentar
dos primeiros conteddos assuntos relacionados a aspectos da vida pratica, pode gerar o
distanciamento do estudante e de sua disposicdo em conhecer. O desenvolvimento da
faculdade conceptiva da consciéncia requer, na concepgdo hegeliana e também na proposta
deste trabalho, o impulso inicial do caminho, que seguramente ndo pode ser 0 desinteresse.

De acordo com o que Hegel afirma, isto poderia tornar a filosofia um instrumento de

guestionamentos vazios, afastando-a de sua principal funcdo no curriculo escolar, a de
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oferecer aos estudantes o conhecimento do contetdo do pensamento, para que, a partir desta

experiéncia possam embrenhar-se no filosofar.

Ao ter por método a incorporacdo de conteddos filoséficos, o seu ensino deve
satisfazer, primordialmente, a necessidade de afastar o estudante de uma forma
frivola de pensar conceitos e pensamentos confusos produzidos pela exacerbacédo
subjetiva do sentimento e da fantasia. (RAMOS, 2007, p. 211).

O desenvolvimento da maturidade intelectual e da capacidade critica dos alunos
demandaria o aprendizado ndo apenas das edificagdes do pensamento filoséfico, mas também
dos alicerces que as constituem. A compreensdo, portanto, da universalidade dos conceitos
abstratos, atravessa a assimilagdo das estruturas envolvidas no seu processo conceptivo. O
engajamento dos estudantes na disciplina de filosofia, como afirma Hegel, requer a superagéo
de reflexdes e questionamentos inconsistentes, lancados ao vazio de quaisquer conteddos, o

questionar por questionar.

A filosofia contém os mais altos pensamentos racionais sobre os objectos essenciais,
contém o universal e o verdadeiro dos mesmos; é de grande importancia
familiarizar-se com este conteido e acolher na prépria cabeca tais pensamentos. O
comportamento tristonho, simplesmente formal, a perene busca e vagabundagem
sem conteido, 0 argumentar ou especular assistematico, tm como consequéncia a
vacuidade de conteido, 0 vazio dos pensamentos nas cabecas, pois nada podem.
(HEGEL, 1989, p. 372).

As diretrizes que compdem a base nacional comum sao dissonantes com relagdo a
insercdo dos conteddos das ciéncias humanas e sociais, apesar de intentarem ao final do
processo da educacdo basica, objetivos similares aos de Hegel, a compreensdo de si (como
individualidade e cidadania), do outro e da estrutura social que compartilham. O intuito deste
comparativo foi o de propor a reflexdo sobre os meios pelos quais 0s conceitos filosoficos,
universais e, portanto, reconhecidamente complexos, podem ser pensados para o trabalho em
sala e progressivamente acomodados as mentes jovens do ensino médio. Foi a este mesmo
esforco que o professor Hegel se dedicou, na tentativa de conciliar suas convicg¢des sobre a
teoria que desenvolvera com o exercicio da docéncia.

Entende-se ser possivel e necessaria a ampliacdo da discussdo e de propostas que
aliem o ensino da filosofia e da profundidade dos seus conceitos ao uso de diferentes
linguagens metodoldgicas. O cerne da reflexdo filoséfica esta além de compreender qualquer
objeto especifico, como até aqui fundamentado, e é a partir desta concepg¢do que a proposta
pedagogica deste trabalho foi elaborada. As aulas e as intervengfes sugeridas na sequéncia

traduzem a tentativa de criar um movimento ao pensamento, mesmo que ainda incipiente,
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partindo da criacdo de possibilidades e de dialogos. O trabalho em sala com os complexos
conceitos hegelianos representou até 0 momento uma intensa dificuldade particular, e como
sugestdo ao professor de filosofia, buscou-se conciliar uma proposta tanto intelectiva quanto
artistica, julgando-se esta ser capaz de atender, simultaneamente, a rigorosidade do sistema

hegeliano e a necessidade de uma transposi¢do metodoldgica.
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4. AS MANDALAS COMO PROPOSTA DE INTERVENCAO PRATICA

Diante da complexidade do contexto educacional vigente, exibido no capitulo
anterior, a utilizacdo das mandalas como recurso pedagogico foi considerada um método
pertinente de recuperacgao da teoria hegeliana. Para embasar tal escolha seréo, neste momento,
delineadas as particularidades histdricas e conceituais deste simbolo milenar. A origem do
termo mandala é relacionada a lingua sanscrita e literalmente traduzida, significa circulo.

A histdria das mandalas une-se a complexidade da prépria historia do surgimento da
humanidade, ja que os registros sobre sua origem, que remontam ao século VIII a.C., bem
como a génese do sentido a elas atribuido sdo demasiadamente distantes deste tempo em que a
escrita predomina. Sua origem milenar relaciona-se com diversos significados, dado que este
simbolo percorreu um incalculavel caminho de ancestralidade. As mandalas, em sua inegavel
significancia no mundo oriental, fazem parte de uma das trés categorias das imagens da
iconografia tibetana primitiva, sendo as outras duas: imagens relacionadas as divindades e 0s
retratos, estes representados através das pinturas e esculturas. Sugere-se em diversos estudos
que a figura da mandala surgiu justamente na india e era utilizada, no teor de sua simbologia
cosmoldgica, como um instrumento sofisticado de auxilio as praticas meditativas do
hinduismo e do budismo. As mandalas indianas sdo concebidas ainda na atualidade como
diagramas rituais, onde a divindade é retratada na posi¢éo central e as ilustragdes ao seu redor
correspondem ao universo. A sua representacdo, neste contexto especifico, esta relacionada ao
mesmo tempo, ao universo, a criacao, a perfeicdo, a completude e a busca pela unidade.

Atualmente, as mandalas podem ser observadas em diversas outras representacoes,
sejam estas espirituais, psicoldgicas, ou meramente cotidianas, em simbolos esteticamente
atrativos, coloridos e envolventes. O que comumente une as diferentes faces das mandalas € a
metafora do caminho de um campo menor (a esfera central ou ponto primordial) a um campo
maior, mais abrangente, que envolve toda esta dimenséo interior. Outro aspecto recorrente é a
inesgotavel continuidade de sua figura maior, representada pelo circulo, que € algo infinito,
sempre desobstruido, impossivel de ser dividido em sua trajetéria, reproduzindo a eterna
progressdo do caminhar por meio de sua retomada. A harmonia, a inseparabilidade, a fluidez e
a continuidade, também através da reconciliacdo entre as inevitaveis contrariedades, estdo
permanentemente simbolizadas na mandala.

As mencdes a harmonia e perfectibilidade da figura circular estdo presentes na
cultura oriental ndo apenas nas ilustragdes materiais, mas especialmente na observancia de

conceitos bem mais abrangentes e dissonantes entre Ocidente e Oriente, como a visdo sobre o



67

tempo. Pretender decifrar os significados da circularidade na simbologia oriental requer,
portanto, a receptividade de condicBes elementares que ultrapassam o saber apenas
académico. O tempo circular, estimado em multiplos aspectos da cultura oriental
(essencialmente nas artes e na religido) é o tempo que avalia o aprendizado e o curso da
historia pelo entrelacamento produzido pela humanidade, pela experiéncia do espaco e pela
imersao no conhecimento adquirido. Em seu criterioso estudo a respeito da organizacdo dos
diversos significados da vida humana a partir do sentido atribuido aos lugares, o gedgrafo
chinés Yi-Fu Tuan salienta que as experimentacGes do espaco e 0 pensar histérico caminham

conjuntamente a ideia do tempo.

[...] o sentido oriental da histéria € completamente diferente daquele do mundo
ocidental moderno, isto é, a partir do século XVI1Il. Na China tradicional, a imagem
de um mundo ideal, em que a sociedade se adapta a natureza das coisas, tende a
anular qualquer sentido de histéria como uma mudanga acumulada. As constantes
referéncias a uma ldade de Ouro no passado sdo exortacBes para restabelecer a
harmonia no presente [...]. (TUAN, 1983, p. 210).

Tuan destaca ainda que tal retorno histérico ndo estd em busca de uma valorizagdo
exacerbada do passado, como se a vida em outro tempo fosse mais bem experenciada do que
agora, mas na ideia de que a harmonia social deve ser perpetuada, posto que “O ideal ndo é o
desenvolvimento, mas o equilibrio, um estado de harmonia constante.” (TUAN, 1983, p.
209). A experiéncia e a permanéncia neste tempo circular ndo tem pretenséo de chegar a lugar
nenhum, pois ja se chegou ao destino pela conexado e intimidade construidas no decurso do
movimento, que combina e ndo diferencia tempo e espaco. Sdo alusdes que reforcam
significativamente a relevancia do circulo, portanto, nas sociedades orientais, e para salientar,
n&o apenas nas primitivas.

Em vista de tais elucidagdes, torna-se tangivel a compreensdo dos motivos pelos
quais as mandalas sdo ainda utilizadas como instrumentos de auxilio nos rituais meditativos.
A figura do circulo representaria, além de uma possibilidade de retorno a este tempo circular,
distante das sociedades tecnoldgicas, como uma tentativa de recuperar o elo perdido entre o
individuo moderno e a natureza, também uma oportunidade de transcender metaforicamente o
tempo humano, que principia no nascimento e finda na morte. E a intensidade desta
experiéncia encontra-se precisamente na repeticdo, na permanéncia, e ndo apenas na travessia
acelerada do tempo e do espaco percorridos.

As mandalas, tanto em sua concepcdo religiosa, quanto em seu uso terapéutico,

representam continuamente esta busca pela harmonia entre 0 micro (o ser humano) e 0 macro
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(tudo o que nos envolve). Além do simbolo desta harmonia universal, a mandala espelha
também, neste contexto, o caminho Unico que cada ser humano desenha em sua trajetéria de
vida. Mesmo em meio as adversidades, o preenchimento da figura circular maior da mandala
(que pode ser diverso) reflete a busca individual pela evolugéo, crescimento, desenvolvimento
e a restauracdo do vinculo originario ao mundo existente, que sustenta a0 mesmo tempo as
particularidades e a totalidade.

A simbologia das mandalas teve ampla divulgacdo no contexto ocidental através da
teoria desenvolvida por Jung®®, que através de seus estudos dedicados & compreensdo do
processo de individuago e do contato com o lamaismo** em suas viagens, adota a simbologia
da mandala como representante de um fato psiquico autdbnomo. A imagem da mandala,
através de sua caracteristica polissémica, representaria na teoria junguiana uma linguagem da
consciéncia ainda ndo aceita pelo inconsciente coletivo e ele a utiliza como mediadora dos
tratamentos com seus pacientes. As figuras compreendidas pela mandala representam neste
contexto, de forma sumaria, as etapas evolutivas no processo de individuacgdo, representadas
de forma espontanea pela consciéncia.

A mandala integra em sua estrutura tradicional, além dos elementos constitutivos,
uma parcela de livre expressdo e mesmo em sua variedade de interpretacGes, reune condi¢fes
similares em suas representacdes. A sua simbologia € viva e presente nas mais variadas
culturas, mas na contemplacédo de sua figura esta sempre manifesto um caminho de encontro e
harmonia, da unido resultante de uma interiorizacdo que se eleva ao universal. Seja esta
confluéncia a ascensdo espiritual, a reintegracdo do individuo com a totalidade ou o
reencontro da vida com sua ordem, a ideia de superacdo de um afastamento provocado por

algo, € recorrente em suas diversas ilustracoes.

A mandala é uma imagem ao mesmo tempo sintética e dinamogénica, que
representa e tenta superar as oposicdes do maltiplo e do uno, do decomposto e do
integrado, do diferenciado e do indiferenciado, do exterior e do interior, do difuso e
do concentrado, do visivel aparente ao invisivel real, do espaco-temporal ao
intemporal e extra-espacial. (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2001, p. 585).

Hegel, apesar de ndo fazer qualquer mencdo a simbologia das mandalas, recorre a

figura do circulo quando define o que para ele seria 0 Verdadeiro, o infinito™. Enquanto o

*3 Carl Gustav Jung (1875-1961), psiquiatra suico fundador da psicologia analitica.

* Religido que provém do termo tibetano lama, que significa "mestre™ ou "superior", e que designa, geralmente,
a pratica do budismo por determinados monges tibetanos, em especial os hierarquicamente superiores, que tem
em seu topo hierarquico Dalai-lama.

** A figura do circulo é destacada por Hegel, em determinadas passagens da Fenomenologia, como um simbolo
de conexdo dos momentos percorridos pela consciéncia, através das determinag¢fes necessarias no caminho que é
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filésofo representa 0 mau infinito por uma linha reta que se estende de um extremo a outro,
ele utiliza a imagem da circularidade para explicar o interminavel avanco de uma coisa para

outra, ou como a designa, a infinitude verdadeira.

A imagem do progresso para o infinito é a linha direta; o infinito [é] apenas em
ambos os limites dela e é sempre apenas onde ela — e ela é ser ai — ndo € e vai além
para esse seu ndo ser ai, isto é, para o indeterminado; como infinitude verdadeira,
recurvada dentro de si, sua imagem se torna o circulo, a linha que atingiu a si, que
estd concluida e inteiramente presente, sem ponto de inicio e sem fim. (HEGEL,
2016, p. 150).

Da mesma forma, o pensamento a respeito do mundo ndo pode ser distinto da
esséncia do mundo, pois, para Hegel, a conciliacdo entre a razdo (o absoluto) e 0 mundo ndo
estd na aniquilacdo de quaisquer contrariedades encontradas na realidade, mas na
consideracdo das diferentes determinacges existentes como indispensaveis a plena realizacdo

da razao.

Assim despojou-se a consciéncia de toda a oposicéo e de todo o condicionamento de
seu agir; sai fresca de si, ndo rumo a um Outro, mas rumo a si mesma. A matéria do
operar e 0 fim do agir residem no proprio agir, ja que a individualidade é, nela
mesma, a efetividade. Por conseguinte, o agir tem o aspecto do movimento de um
circulo que livre no vacuo se move em si mesmo, sem obstaculos; ora se amplia, ora
se reduz, e, perfeitamente satisfeito, s6 brinca em si mesmo e consigo mesmo.
(HEGEL, 1992, p. 245).

Na teoria hegeliana o apice da razdo reside exatamente neste encontro consigo
mesma, engendrado pela superacdo de qualquer impossibilidade de realizacdo. O pensamento
e 0 mundo se unem neste movimento circular, onde “A Vida do pensamento é o Pensamento
da vida, a festa do encontro da idéia consigo mesma, 0 momento onde, em Ultima analise a
Filosofia acontece [...].” (SOUZA, 2005, p. 170). Explicitadas as principais perspectivas
interpretativas das mandalas e da figura circular a ela pertencente, busca-se neste momento
relacionar os conceitos trazidos para as aulas propostas neste trabalho, com a insercéo de sua
pratica a partir de sua expressao e concep¢do artistica.

A Bildung e o caminho da consciéncia em geral, recortes da teoria hegeliana
utilizados para o desenvolvimento da proposta metodol6gica, sdo considerados como
possiveis concatenacdes nesta experiéncia de busca por fundamentos tanto filoséficos quanto
esteticos. Consoante as principais caracteristicas da mandala, a Bildung hegeliana pretende

uma elevacédo do particular ao universal, o desprendimento de um exclusivismo egoistico para

empreendido a si mesma. Representa um retorno, uma retomada, porém ndo de uma identidade anterior ou
original, mas como resultado do agir da consciéncia e da unido dos diferentes momentos a que ela se embrenhou.
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um caminhar coletivo, através do esforgo do autocultivo. A vida ética ou a completa instrucéo
do ser humano, finalidade da Bildung hegeliana, reside na dissolu¢do das multiplas esséncias

completamente independentes, na substancia universal.

[...] ndo s6 em si se dissolvem na substancia independente simples, mas ainda sdo
para si mesmas; conscias de serem tais esséncias simples singulares, porque
sacrificam sua singularidade e porque essa substancia universal é sua alma e
esséncia. Do mesmo modo, esse universal é, por sua vez, 0 agir dessas esséncias
como singulares; ou a obra por elas produzida. (HEGEL, 1992, p. 222).

Este didlogo do ser com o mundo, visualizada na formacdo pela Bildung, ndo cabe
apenas ao ensino da filosofia, mas espera-se, através do carater emancipatorio que carrega,
gue um dos compromissos de seu trabalho em sala também seja o de auxiliar o estudante na
compreensdo da realidade e de si mesmo. Seria, portanto, uma das atribui¢cdes essenciais do
ensino de filosofia no ensino médio, proporcionar aos jovens o reconhecimento de sua
importancia dentro do processo social. Parte do empreendimento filoséfico em sala de aula
deve ser o de amadurecer um modo de reflexdo que possa orientar, de forma perceptiva,
critica e autbnoma as acgdes pessoais.

A educacdo integral, comprometida com a formacao ética, politica e estética de todos
0s estudante parte de uma visdo orgénica da educagdo que imprime a filosofia, portanto, um
papel importante, mas ineficiente quando esta sozinha, desintegrada das outras areas de
conhecimento. Este fio condutor, que liga e preserva a conex@o entre todas as esferas do
conhecimento e do reconhecimento é presente tanto na Bildung quanto na simbologia da
mandala, e acredita-se que a articulacéo entre tais concepcBes pode ser desenvolvida através
desta préatica pedagdgica integradora.

Além disso, pensar sobre o mais elevado nivel da consciéncia proposto na teoria
hegeliana oferece mais um aspecto de similaridade com as integracbes aparentes nas
representacfes das mandalas. A consciéncia filosofica amadurecida é aquela que pensa o
objeto a0 mesmo tempo em que pensa e reflete sobre a si mesma, e para atingir esta
competéncia ela atravessa um longo e arduo caminho, que exige o despendimento de um
esforco pessoal. A realizacdo do estdgio absoluto da razdo requer a superacdo de diversos
estremecimentos a que a consciéncia € inevitavelmente exposta durante o processo. E ndo esta
na superagdo de todas as contradicOes a efetividade da razdo, mas no reconhecimento da
relacdo continua existente entre a consciéncia e 0 mundo como ponto propulsor do processo

de conhecer, como afirma Hegel, para a formacéo da consciéncia cientifica.
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Hegel parte de aspectos intrinsecos ao mundo moderno para desenvolver sua
complexa obra filos6fica. A modernidade, a0 mesmo tempo em que preserva a liberdade das
consciéncias, as insere em um todo cindido. Diferentemente das sociedades antigas que
conservaram ainda uma unidade substancial na vida em comunidade, nas sociedades
modernas o individuo é incapaz de se reconhecer em unido com o mundo, perdendo assim a
ideia de constituicdo da consciéncia a partir da sua relagdo com o todo. A consciéncia infeliz,
segundo Hegel, é fruto desta percepcdo, € o ponto de interseccdo entre a aceitacdo da
impossibilidade de unir a verdade do pensamento com a verdade da realidade e, a0 mesmo
tempo, 0 momento de retomada da busca pelo conhecimento, da persisténcia na continuidade
do percurso.

Hegel busca compreender esta relacdo das singularidades com o universal,
considerando toda a fluidez da modernidade, capaz de abarcar tantas diferencas dentro de uma
unidade, e amparada por tais similaridades, a mandala pdde ser considerada como uma
proposta pedagdgica para esta pratica®. E proprio da natureza dos simbolos transpassar as
dimensBes conceituais, pois sdo dotados mais de estimulos do que de restricdes. Sua
dimensdo remete ndo apenas a compreender a realidade na qual se insere, mas também a

totalidade abracada pela experiéncia singular de reconhecimento de si.

[...] a percepcdo do simbolo é eminentemente pessoal, ndo apenas no sentido em que
varia de acordo com cada individuo, mas também no sentido de que procede da
pessoa como um todo. Ora, cada pessoa [...] € influenciada por diferenciacbes
culturais e sociais proprias a seu meio imediato de desenvolvimento e, a tudo isso,
acrescenta os frutos de uma experiéncia Unica e as ansiedades da situacdo que vive
no momento. O simbolo tem precisamente essa propriedade excepcional de
sintetizar, numa expressdo sensivel, todas as influéncias do inconsciente e da
consciéncia, bem como das forcas instintivas e espirituais, em conflito ou em vias de
se harmonizar no interior de cada homem. (CHEVALIER e GHEERBRANT, 2001,
Introdugdo, p. 14).

O simbolo da mandala foi pensado para as aulas, portanto, como uma maneira de
contribuir com o constructo mental, transformando conceitos em apreensdes do pensamento.
Durante o processo de demonstracdo de sua teoria, Hegel se utiliza de algumas analogias*’
para ilustrar o processo de amadurecimento da consciéncia filosofica, porém o que se
almejava com a pratica metodolégica sugerida era uma maior aproximagdo com a

representacdo da figura estética.

% Alinhado as ponderag@es trazidas por Chevalier e Gheerbrant em suas investigacdes sobre os simbolos, este
trabalho propbe o rompimento com a estagnacdo dos limites estabelecidos por uma Unica interpretagcdo do
conteddo.

"0 bot#o e a flor (HEGEL, 1992, § 2), o dia e a noite (HEGEL, 1992, § 95), a 4rvore e a casa (HEGEL, 1992, §
98).
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A experiéncia estética que a conexdo com as mandalas pode proporcionar, e que foi
articulada nesta pesquisa tanto conceitualmente quanto artisticamente, pode fornecer uma
alternativa de transposicdo da exposicdo filosofica puramente tedrica, principalmente nesta
etapa de estudos. E conveniente salientar que mesmo anteriormente ao desenvolvimento deste
trabalho, estava consolidada a ideia de que o saber estético ndo esta desvinculado da propria
maneira de ser, de sentir, de pensar e da agir. Ademais, era precedente a concepgdo de que
mesmo o incomunicavel pode ser transmitido pela experiéncia estética, por ser esta capaz de
“[...] desonerar o raciocinio de fungdes cognitivas fixas, [...] presas a um s6é modo de pensar.”
(BARROS, 2012, p. 9). Dado isso, foi intencionado que, por ndo estarem imediatamente
concluidas, as figuras das mandalas e a interagdo dos estudantes com sua confec¢do, através
da pintura, pudesse contribuir para o florescimento das ideias, para a elaboracdo do pensar e
para a apreensdo dos conceitos filosoficos propostos.

N&o se pretende com as atividades sugeridas para as aulas descritas na sequéncia,
uma andlise ou investigacdo psicoldgica das turmas envolvidas nesta pratica, mas sim na
interlocucdo entre o aprendizado dos conceitos filosoficos trazidos pelas explanacdes em sala,
e 0 processo singular de sintetizacdo deste conhecimento. A mediagéo da professora consiste
aqui em conduzir os alunos ao reconhecimento de sua capacidade de conectar a
universalidade dos conceitos apresentados pela filosofia, com sua prdpria experiéncia do
pensamento. Acredita-se que, desta forma, ndo se desvincula o saber que se busca com esta
pratica de toda a dimens&o politica, social e individual que envolve o processo educacional e
formativo da escola.

Ademais, espera-se com a utilizacdo da esfera artistica da mandala, reunida as suas
representagfes mais primordiais, proporcionar aos estudantes uma abrangéncia de reflexdes a
respeito da teoria hegeliana e de toda a extensdo de sua investigacdo. Conduzida pela
necessidade de aliar a introducdo a filosofia a uma teoria complexa e em um cenario
educacional atipico, a organizacdo das aulas considerou tanto o comprometimento exigido
pelo teor das discussbes filosoficas, quanto a adaptagdo metodoldgica solicitada pelas

possibilidades de execucdo da proposta.
4.1. Pratica Pedagdgica
As aulas foram ministradas para os alunos do primeiro ano do ensino medio, em duas

turmas no turno matutino, da Escola Estadual Dolor Ferreira de Andrade, localizada no bairro

Maria Aparecida Pedrossian, na cidade de Campo Grande, MS. A instituicdo € inserida em
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regido de situacdo ainda precaria de moradia, saneamento e alimentacdo, e recebe alunos
oriundos de familias com renda minima inferior ou aproximada a um salario minimo e meio,
muitas contando com auxilio de programas governamentais como o Bolsa Familia, ou
assisténcia de outras entidades religiosas e sociais. As salas de primeiro ano do ensino médio
matutino s8o compostas em maioria por alunos de quinze a dezoito anos, com algumas
excecdes acima desta idade, e cada turma com aproximadamente trinta e oito alunos.

Alguns ajustes foram necessarios para que fosse possivel o desenvolvimento de todas
as aulas pretendidas pelo projeto. As aulas presenciais das escolas publicas estaduais de Mato
Grosso do Sul retornaram no més de agosto de 2021, apds uma melhora no cenario
pandémico nacional e principalmente estadual, devido ao avanco da vacinagdo. O retorno foi
gradual, sendo nos dois primeiros meses ainda escalonado e a partir de outubro, com a
totalidade dos alunos em sala. O periodo prolongado de estudos remotos, de um ano e meio,
afetou profundamente o desempenho e o retorno dos estudantes, sobretudo aqueles com maior
dificuldade de acesso as aulas virtuais e aos materiais de estudo, disponibilizados pela escola
e pelos professores no google classroom. O panorama descrito anteriormente, sobre o publico
atendido pela escola, prenuncia algumas das dificuldades enfrentadas neste retorno presencial,
tanto no escalonado como no total.

A dificuldade de leitura e de interpretacdo conectada com o existente foi
diagnosticada em todas as etapas de ensino, o que representou um fator determinante para que
as aulas pretendidas fossem adaptadas para um novo cenario. Como nos dois meses iniciais
das aulas presenciais a instituicdo escolar, em sua totalidade, precisou desenvolver atividades
de acolhimento, de reviséo e de ambientacdo, as aulas do projeto foram ministradas no quarto
bimestre, a partir de outubro, parte durante a disciplina de filosofia (duas aulas) e parte na
disciplina de projeto de vida (trés aulas).

Além da complexidade deste cenario de adaptacdo a uma convivéncia social e
escolar em situacéo de pandemia, a Escola Estadual Dolor Ferreira de Andrade foi uma das
instituicdes selecionadas para desenvolver o projeto piloto do Novo Ensino Médio durante o
ano de 2021, de acordo com a Base Nacional Comum Curricular, aprovada em dezembro de
2018%. O que era pretendido ser desenvolvido nos temas sugeridos aos primeiros anos pelo

referencial curricular anterior do estado (de 2012), Teoria do Conhecimento na ldade

*8 De acordo coma Resolugdo CNE/CP n° 4, de 17 de dezembro de 2018, que instituiu a Base Nacional Comum
Curricular na Etapa do Ensino Médio (BNCC-EM), como etapa final da Educagdo Basica, nos termos do artigo
35 da LDB, completando o conjunto constituido pela BNCC da Educacdo Infantil e do Ensino Fundamental,
com base na Resolu¢do CNE/CP n° 2/2017, fundamentada no Parecer CNE/CP n°® 15/2017.
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Moderna e Contemporénea (terceiro bimestre) e Filosofia da Linguagem (quarto bimestre),
precisou ser acomodado nesta nova base curricular.

A sequéncia das aulas foi definida de acordo com a possibilidade vislumbrada de
desenvolvimento do tema no cenario previamente descrito, porém com a ciéncia de que

poderia ser adaptada e aprimorada em aplicacdes posteriores.

4.1.1. Primeira Aula

A primeira aula foi dedicada a uma breve explicagdo sobre a histéria e o significado
das mandalas. Sendo também este tema ainda desconhecido para a maioria dos estudantes,
seria importante conecta-los a algo que fosse visualmente e conceitualmente atrativo. Foram
apresentadas diferentes formas de mandalas através da exposicdo de cartas com figuras
coloridas e diversas possibilidades de representagdes, seguida da explicacdo da simbologia
dos elementos constituintes da mandala, desde o campo central (o circulo menor) até o circulo
maior, que abrange todo o desenho interior.

Alguns exemplos de representacfes e significados foram mencionados, como a
diferenca entre as mandalas indianas, que simbolizam diagramas rituais, onde a divindade ¢
retratada na posicéo central e ao seu redor esté todo o universo; e as indigenas, que concebem
o ponto central como a “semente”, o ponto de partida que se expande e fecha, como todas as
formas de vida.

Depois foram expostas, durante o didlogo, algumas relacbes que poderiam ser
observadas entre a historia e 0 caminho tragcado pelas mandalas e a histéria humana, tanto em
ambito individual quanto universal. Por exemplo, a semente que poderia retratar 0 nosso
nascimento (a entrada no universo e a ocupacdo de um espaco) e os diferentes desenhos que
preenchem o caminho até o campo maior, que poderiam ser comparados as diferentes
trajetorias de vida, as nossas escolhas e a forma com que nossa presenca se conecta com 0
universo. Ou ainda, a maturidade do nosso pensamento, que no inicio (campo central) pode
parecer mais distante da universalidade, e no decorrer da vida tenta se aproximar de alguma
forma de um ambito maior de conhecimento e conexdo com o que nos envolve.

Durante a explicacdo os alunos foram estimulados a refletir sobre o que a figura da
mandala poderia representar e quais os objetos cotidianos estariam relacionados com o circulo
e a sua infinitude. Os aspectos a que eles mais se referiram durante as falas foram as

diferentes cores e formas das representacdes artisticas das mandalas, apresentadas nas cartas.
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As relacOes entre 0s caminhos singulares tracados por cada ser humano e também cada uma

das mandalas, foram observadas por poucos alunos neste primeiro contato.

Contetido da primeira aula: Histéria e significados das mandalas.

v" A histéria das mandalas une-se a complexidade da propria histéria da humanidade.

v' Literalmente traduzida, do sanscrito, significa “circulo”, ou “linha fechada em circulo que
simboliza o universo”.

v" As mandalas podem ser observadas em diversas representacdes, sejam elas espirituais,
psicoldgicas, artisticas e cotidianas.

v O que une as diferentes faces da mandala ¢ o caminho de um campo menor (esfera central
ou ponto primordial) a um campo maior, mais abrangente, que envolve toda esta dimensao
interior.

v Outro aspecto recorrente é a continuidade, uma progressao pela retomada, simbolizada por
uma figura infinita e harmoénica.

v" As mandalas representam, em quase todas as suas representacdes, a busca pela harmonia
entre 0 micro (ser humano) e o macro (tudo o que nos envolve).

v" A mandala espelha também o caminho Unico que cada ser humano desenha em sua
trajetdria de vida.

v’ Esta figura reflete ainda a busca individual pela evolucéo, crescimento e desenvolvimento.

v/ Também pode ser vista como uma restauracdo do vinculo originario ao mundo existente,

que sustenta a0 mesmo tempo as particularidades e a totalidade.

4.1.2. Segunda Aula

Na segunda aula foram expostos alguns aspectos bibliograficos e introdutérios de
Hegel para as turmas, assim como o conceito de Bildung, segundo este fildésofo. Foi
apresentado o contexto histdrico, social e cultural em que a obra hegeliana se desenvolve e
destacados os aspectos que influenciam a formacédo intelectual do periodo, que aspirava
também a construcdo de uma identidade nacional e a consolidacdo de um sentido de
pertencimento.

Foram explanados para os alunos alguns conceitos hegelianos, como o trabalho e a
liberdade, essenciais para a compreensdo de sua concepcdo de formacéo educacional aliada a

uma formacdo cultural. E também a preocupacdo de Hegel em abarcar neste processo
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formativo a reflexdo sobre a sociedade civil que o sustenta, assim como as contradi¢cdes da
dialética social pertencentes a modernidade. Durante a conversa e a explicacdo foram trazidos
alguns aspectos do pensamento de Hegel a respeito do ensino da filosofia, de como deveria
ser trabalhada a introdugdo ao pensamento filosofico no ensino médio, e como os contetdos
filosoficos eram considerados importantes, tanto quanto o processo de aprender a filosofar,
sendo estes inseparaveis.

O destaque da explicacdo foi o conceito de Bildung e de como o contexto escolar em
que Hegel estava inserido quando lecionou para o ensino médio, poderia se relacionar com a
atualidade. Ao final da aula, os alunos foram instigados a refletir sobre como o contetdo da
aula anterior poderia estar conectado ao caminho proposto pela Bildung, se havia alguma
semelhanca entre as mandalas e o processo de autocultivo e de culturalizagdo presentes na

Bildung.

Conteuido da segunda aula: A Bildung na concepgéo de Hegel (1770-1831).

v' A “Fenomenologia do Espirito”, uma das principais obras de Hegel, ¢ publicada em 1807.

v Hegel leciona no Ginasio de Nuremberg (equivalente ao ensino médio atual) de 1808 a
1815.

v A Bildung pode ser compreendida como um ideal formativo que ultrapassa uma formacéo
intelectual e utilitarista (que busca apenas uma utilidade).

v A Bildung representa a formacdo necessaria a todo individuo (particular) que se insere no
universo da cultura (universal).

v’ Este processo formativo pressupfe a constante atividade do autocultivo (aperfeicoar a si
proprio).

v A Bildung esta associada ao contato com o todo, com o mundo, em um movimento de
constante troca.

v A Bildung seria, segundo Hegel, uma forma de conceder a todos os membros da sociedade
o direito a uma formacédo que compreenda aspectos éticos, estéticos e politicos.

v" A formacdo pela Bildung pretende o desprendimento de um exclusivismo egoistico para

um caminhar coletivo.
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4.1.3. Terceira Aula

Na terceira aula foram levados diversos desenhos impressos de mandalas, para que
cada um dos alunos pudesse escolher em qual deles faria sua prépria pintura. Pensando na
diversidade dos estudantes, de suas preferéncias e de seu contato com as manifestacdes
artisticas, foram selecionadas diferentes mandalas, de tragos simples a mais complexos. Os
alunos foram orientados a iniciar a pintura (com lapis de cor, canetas hidrograficas ou giz de
cera) do campo central (circulo menor) da mandala até chegar ao circulo maior.

Antes de iniciarem a pintura, foi feita uma breve revisdéo (dez minutos
aproximadamente) sobre as duas aulas anteriores, para que no decorrer da atividade pudessem
relembrar alguns aspectos sobre o caminho da singularidade humana até a sua insercao
cultural, e também sobre as principais referéncias da simbologia que representa as mandalas.
Esta aula também funcionou como uma “pausa” entre a densidade do conteudo da tltima aula
e 0 que seria trabalhado na proxima. Os alunos (em grande maioria) se envolveram de
maneira muito dedicada as pinturas e foi um momento em que puderam escutar algumas
musicas de fundo e se concentrarem na confeccdo de seus desenhos.

A maior parte da turma ndo conseguiu finalizar a pintura em apenas uma aula de
cinguenta minutos, portanto, ao final da aplicacéo das aulas do projeto, foi utilizada mais uma
aula de projeto de vida para a conclusdo das mandalas. Algumas destas pinturas esto

expostas ao final do trabalho, no Anexo I.

Contelido da terceira aula: A experiéncia da mandala.

4.1.4. Quarta Aula

A quarta aula foi dedicada a apresentacdo do caminho da consciéncia em geral,
incluido nas anotacfes de Hegel na Propedéutica, na licdo sobre “Doutrina da consciéncia
para a Classe Média”. A complexidade deste caminho ¢ demonstrada de maneira aprofundada
na Fenomenologia, e na Propedéutica Hegel a insere em suas anotagdes de duas formas, em
1808/1809 onde ele apresenta a “Doutrina da Consciéncia” apos trés apéndices, sobre a
“Pneumatologia: das espécies de consciéncia, saber e conhecimento”, sobre a “Doutrina do
Espirito” e sobre a “Doutrina do Espirito como Introdugdo a Filosofia”; e depois em 1809

onde apresenta uma breve introdugdo seguida pela “Consciéncia em Geral”. Este segundo
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planejamento aparece de maneira mais pormenorizada e em linguagem um pouco mais
acessivel.

Foi explanado em sala para os alunos, apenas a primeira parte do caminho da
consciéncia, que contempla tais etapas: a consciéncia sensivel, a consciéncia percebente e 0
entendimento. E mesmo esta de maneira ainda insuficiente para uma compreensdao da
complexidade do caminho fenomenologico. Porém, diante da situacdo escolar e social
apresentada anteriormente, considera-se relevante os resultados obtidos.

A primeira pergunta feita aos alunos, antes da explicagdo foi: “Quando foi a tltima
vez que vocé viu algo pela primeira vez?”. Ap0Os alguns comentarios curiosos e da tentativa de
rememorarem esta “coisa” ou “situagdo” inédita, foi iniciada a explicagdo do caminho da
consciéncia delineado por Hegel. Esta aula, apesar da complexidade apresentada aos
estudantes, foi a que mais lhes despertou a curiosidade, principalmente quando tentavam
refazer o caminho de quando tiveram o primeiro contato com determinada coisa, até o ponto
em que podem dizer conhece-la.

Ao final da aula foram projetadas algumas imagens para que os estudantes pudessem
materializar a explicacdo. Mesmo ndo sendo o propdsito de Hegel recorrer a exemplos
materiais neste caminho fenomenoldgico, julgou-se necessario com os alunos utilizar esta
metodologia. Foram apresentadas algumas ‘“coisas” recorrentes em sua vivéncia, em
sequéncia, para que pudessem perceber a complexidade e a capacidade de elaboracdo e
desenvolvimento de todas as consciéncias.

A proposta central das imagens foi a seguinte reflexdo: “Como € possivel reconhecer
estas coisas em diferentes estados e estagios de tempo e espa¢o, como sendo a mesma coisa?”.
Ou “o que faz com que a nossa consciéncia identifique as diferentes formas da coisa e as

reina em um mesmo conceito?”.
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Coisa 1l — A arvore

Coisa 2 — O chocolate
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Coisa 3 - O mar

Ainda nesta aula foi projetado um meme recorrente nas redes sociais e bastante

conhecido pelos alunos, o do cérebro explodindo. Buscando esta aproximacédo da linguagem
propria dos estudantes, foi feita uma relacdo entre o caminho da consciéncia apresentado na

aula e a “abertura” do cérebro presente na imagem.
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Meme do “cérebro explodindo”

Conteudo da quarta aula: O caminho da consciéncia em geral.

v’ A certeza sensivel (a consciéncia sensivel):

— A “certeza imediata” de um objeto exterior;

— Nao existe ainda mediagdo entre o “eu” e o “objeto” que se apresenta,;
— Pobre em determinacgdes e reflexdes;

— Rica em verdade e pobre em complexidade.

v A percepcao (a consciéncia percebente):

— A sintese do que foi abstraido funciona como a mediadora entre a consciéncia e o objeto;

— Quando ndo existe mais o contato sensivel com o objeto, resta a abstragéo;

— O sujeito também é mediador, entre o “ser agora ¢ aqui” € 0 seu momento posterior, um
“outro agora” (mudangas, movimento).

— Esta abstracdo é transmitida através da linguagem.
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v' Entendimento

— Reconhece o objeto além do que esta posto;

— Abstracdo das singularidades do objeto;

— Abstracdo ndo € ilusdo, é a percepcdo das partes;

— Ainda ndo é um conhecimento, o entendimento é uma parte necessaria para se alcancar o

conhecimento.

1° momento: contato com a coisa.
2° momento: representacdo da coisa.
3° momento: consciéncia do “isto” como parte de uma sucessdo de momentos, em que o

movimento transforma o “isto”” em “outro isto” a partir de si mesmo.

4.1.5. Quinta Aula

No inicio da quinta aula foi feita uma revisdo dos principais aspectos trazidos nas
quatro aulas anteriores: 0s sentidos e as representacGes das mandalas, o conceito de Bildung
em Hegel, a relacdo entre a Bildung e a insercdo ou formacao cultural, o papel da escola neste
processo de culturalizagdo, o caminho percorrido entre o ser (singular) e o conviver
(universal), 0 movimento da consciéncia no processo do conhecer. Como atividade avaliativa
foram propostas duas questBes dissertativas, relacionando os conteldos trazidos nas
explicacbes e didlogos em sala, para que os alunos pudessem apresentar através de sua
linguagem propria o que foi compreendido.

Durante a atividade avaliativa ainda foram necessarios alguns esclarecimentos sobre
as diversas relacdes apresentadas durante as aulas, porém considera-se que o0s alunos
conseguiram expressar em suas respostas pontos de conexao entre diferentes perspectivas e
linguagens trabalhadas na explicagdo. No Anexo Il do trabalho algumas das respostas
produzidas pelos estudantes podem ser acessadas.

Conteudo da quinta aula: Atividade avaliativa.

1. Como vocé explicaria, de acordo com a teoria de Hegel, mas com suas proprias palavras, a

transitoriedade da “opinido”?
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2. De que forma poderiamos relacionar a dimensdo da mandala com a dimensdo do proprio

ser e da obtencdo do conhecimento?

4.1.6. Sexta Aula (ndo aplicada)

A sexta aula foi preparada para um aprofundamento nas dimensdes da mandala, da
epistemologia hegeliana e do préprio ser, porém ndo foi aplicada, diante da percep¢do das
dificuldades dos alunos perante os outros contetdos. Constatou-se que haveria a necessidade
de um periodo mais completo de introducdo ao pensamento filosofico e talvez um espaco
maior percorrido entre o que foi ministrado nas aulas e o caminho fenomenoldgico da
consciéncia proposto por Hegel.

A ideia principal da aula é relacionar a terceira etapa do caminho da consciéncia,
denominada por Hegel na Propedéutica como a Razdo, a dimensdo do ponto na mandala. A
Razio seria para ele a “[...] mais elevada unificagcdo da consciéncia e da autoconsciéncia, ou
do saber acerca de um objecto e do saber acerca de si mesmo.” (HEGEL, 1989, p. 150). O
ponto ou o campo central da mandala representariam a totalidade, esta unido descrita ainda
em poténcia.

A metodologia programada (posterior a esta aula) seria a confec¢do da sua propria
mandala e o registro fotografico de cada uma das etapas. Com materiais compartilhados e
trazidos de casa, a proposta desta aula e das conseguintes seria a de produzir um trabalho
artistico e ao mesmo tempo refletir sobre os conceitos filosoficos que a unido entre a

singularidade e a totalidade carrega.

Conteudo da sexta aula: A dimenséo do ponto.

v" O verdadeiro centro de um circulo é um ponto.

v/ Um ponto ndo tem dimenséo nem lugar.

v O ponto simboliza a totalidade, a unidade e a perfeicéo.

v O ponto contém tudo, mas s6 em poténcia, e ndo em estado manifesto.

v Do ponto nascem o circulo e a esfera, que sdo as suas formas de manifestacéo.

v Aquilo que no ponto ainda é poténcia, ganha através do circulo e das esferas a sua
configuracao.

v O circulo é um ponto mais uma dimensao, ele vive do ponto central e é definido por ele.

v Metaforicamente podemos pensar na relacdo entre a semente e a planta adulta.
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v" No pequeno, na parte, esta contido também o todo.

v A lei do mundo é o movimento, a lei do centro é a quietude.

v Enquanto estiver no mundo, o homem sempre vai agir e se modificar.

v Sé quando atingimos o centro, quando pisamos no ponto, nos livramos da insatisfacao.

v Onde podemos encontrar este ponto?

v Em parte alguma (pois ele ndo tem localizagdo precisa) e em toda parte (pois é a base de

todo ser).

4.2. Avaliagéo dos Resultados

Diante dos resultados finais almejados, considera-se satisfatoriamente concluido o
caminho tracado e sugerido para a aplicacdo das aulas, tanto no que se refere ao contetdo
filosofico proposto quanto na pratica integrativa. O apuramento dos resultados da pesquisa e
da prética pedagogica foi considerado ndo apenas a partir da uma avaliacdo dissertativa
formal, refletida nas duas questdes desenvolvidas, mas também com base no envolvimento
dos estudantes durante as atividades, no decorrer das aulas propostas neste caminho. Diante
das possibilidades de execucdo apresentadas no inicio deste item e do cenario adverso a que
tal pesquisa esteve desde o seu inicio inserida, acredita-se ser coerentemente satisfatoria a
compreensdo dos estudantes com relacdo a sequéncia de estudos e conexdes apresentada.

Demonstrou-se ser bastante interessante para o desenrolar do processo iniciar a
apresentacdo das aulas a partir de uma expressao calcada na linguagem artistica, pois a
curiosidade dos alunos frente a desconhecida figura da mandala facilitou o processo posterior
de adensamento do contedo, com a insercdo dos conceitos filoso6ficos. Como momento de
despertar para o trajeto que seria dali desenhado, a exposicédo das figuras circulares, coloridas
e visualmente atrativas foi, talvez, um ponto propulsor necessario.

Outra acdo que despertou espontaneamente o interesse dos alunos foi a insercéo das
imagens projetadas no quadro (ilustradas na quarta aula), o que demonstra a necessidade de
aliar determinadas representac6es materiais ao conteddo do puro pensar, ndo intencionado
pela teoria de Hegel. Avaliou-se que a etapa de maturacdo das mentes jovens do ensino medio
ainda precisa recorrer a quaisquer objetos que corporifique a coisidade do pensamento e do
caminho por ele percorrido.

A interposicdo da confecgdo da mandala, na aula intermediaria do processo, também
foi avaliada como uma escolha factivel, pois esteve inserida em um momento de maturacéo

teodrica e de conexdes entre os dois recortes da teoria hegeliana selecionados. Inicialmente, o
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projeto da pesquisa previa a confec¢do da mandala ao final da sequéncia das aulas, como o
ponto de culminancia tedrica, mas durante a aplicacdo em sala, vislumbrou-se a necessidade
de entremear os conceitos hegelianos com a elaboracgéo artistica da experiéncia da mandala.
Durante a pintura, foi tal a concentracdo e comprometimento dos alunos no exercicio, que
sequer seria possivel a interrupcdo com novas explanagdes ou recordacGes teodricas. Nesta aula
proporcionou-se aos estudantes a possibilidade de expressarem-se livremente, tanto na
escolha quanto no preenchimento dos desenhos.

A parte teorica trouxe uma consideravel dificuldade para a apreensdo dos alunos,
sendo necessarias mais intervenc@es durante as explicagGes do conteddo, do que se julgava
ser preciso pelo projeto inicial. O obstaculo que se observou mais embaracoso foi o da
conexdo entre os conceitos da teoria hegeliana, apresentados em diferentes aulas, e 0s
principais aspectos trazidos pela simbologia das mandalas. A cada aula era necessario reservar
um periodo de revisdo maior do que o esperado, o que dificultou parcialmente o andamento e
0 desenvolvimento continuo que se pretendia com a sequéncia proposta. Tal consideragdo
demonstra que a aplicacdo sugerida merece ser revisitada a partir de diferentes realidades, o
que enrigueceria ainda mais o didlogo sobre as possibilidades de inseri-la no curriculo do
ensino de filosofia.

Como ja mencionado anteriormente, acredita-se que com a disponibilidade de um
periodo maior de introducdo ao pensamento filoséfico, considerando o cenario tipico de um
ano letivo regular, as aulas previstas para este contetdo estariam ajustadas ap0s o contato com
a filosofia antiga, apresentada no primeiro bimestre do primeiro ano. A partir da explicacédo
sobre este periodo classico, que ja anuncia diversos aspectos da filosofia de Hegel, as aulas
aqui elaboradas poderiam ser pensadas para o segundo ou terceiro bimestre. Também seria
assim viabilizada a aplicacdo do conteudo da sexta aula, descrita, mas ndo praticada durante a
realizacdo desta proposta pedagogica. Para tanto, acredita-se serem necessarias, a0 menos,
mais duas aulas intermedidrias, nas quais seria desenvolvido um aprofundamento da
simbologia das mandalas e do conceito hegeliano de Absoluto.

E pertinente ressaltar que, a partir das diretrizes inseridas no documento da Base
Nacional Comum Curricular, vislumbra-se infima possibilidade de aplicacdo destas aulas na
atual orientacdo curricular para a disciplina de filosofia, sendo esta viabilidade talvez
encontrada nas disciplinas eletivas dos Itinerarios Formativos. Para o desenvolvimento destas
disciplinas durante o ultimo ano letivo (2021) foram prescritos os temas a serem trabalhados
semestralmente em cada uma das Unidades Curriculares que compdem os Itinerarios, nas

escolas do projeto piloto. A expectativa gerada para o corrente ano, porém, € a de que tais



86

disciplinas sejam desenvolvidas a partir dos conteddos de aprofundamento definidos pelo
proprio corpo docente das instituicdes, considerando o diagnostico escolar das necessidades e
das possibilidades de implementacdo de cada tematica sugerida. Denota-se este apontamento
para os professores de filosofia que desejam utilizar a integralidade desta proposta
metodoldgica em sua préatica docente ou ainda, parte dela.
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CONSIDERACOES FINAIS

O caminho investigativo certamente carrega em si diversos espacos transitaveis ao
inesperado, entre os quais uma infinidade de movimentos pode ser delineada. Muito do que se
prop6s no inicio deste trabalho precisou ser repensado durante seu processo de contato com a
vida e com 0 mundo e reconhece-se que, na continuidade da pesquisa, novos desafios serdo
manifestados. A educacdo, por conseguinte, € uma ordem circular, pois nada do que esta por
ela envolvido fica isento ao movimento continuo e reciproco que se produz no seu acontecer.
Pensar o fundamento, pensar o contetdo e pensar o método é também refletir sobre os
principios pelos quais ela se constroi e os efeitos que se pode provocar nas consciéncias
envolvidas neste processo.

Nota-se, durante a pratica docente, que a teoria hegeliana por diversas vezes é
suprimida do contexto do ensino médio, por se apresentar talvez, complexa e inalcancéavel a
inteligibilidade das consciéncias ainda imaturas da adolescéncia, acometidas inclusive, na
atualidade, da inevitavel capitalizacdo pelo mundo. Engendrar e propor um possivel caminho
de inclusdo destes conceitos, perante as adversidades suscitadas a escola publica, advindas de
um cenario mundial e, sobretudo nacional, atipico, exigiu consideraveis reflexdes a respeito
dos sentidos vidveis ao seu acontecimento.

A avaliacdo dos resultados da préatica pedagdgica, quando considerada a partir do
envolvimento dos estudantes durante as atividades propostas e da conexdo conceitual
esperada apresenta-se como satisfatéria. O caminho da complexidade teorica que se
apresentou nas aulas iniciais péde ser aos poucos desimpedido quando acompanhado da
experiéncia estética e simbolica das mandalas, o que reforca a ideia de que a livre expressao
pode ser um meio factivel para a apreensdo de determinados conteddos filosoficos,
principalmente quando inserida no @mbito do ensino médio. Mesmo com as dificuldades de
defasagem da linguagem, oriundas de um longo periodo de estudos remotos, é possivel
observar um resultado plausivel do processo de formacgdo e de conhecimento no ensino da
filosofia.

Foram evidenciados até 0 momento, durante este processo reflexivo, investigativo e
pratico alguns pressupostos necessarios a sua elaboracao e execucdo, e no intuito de colaborar
com aqueles que porventura desejarem se embrenhar em proposta similar, eles serdo na
sequéncia delineados. O primeiro deles é a indispensabilidade de se repensar cotidianamente a
pratica docente. Inserido em um contexto nacional que oferece constantes instabilidades e que

demanda ao professor o enfrentamento dos consequentes desafios gerados, a formacéo
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educacional escolar é plano imanente da elaboracdo de diversos anseios e possibilidades a
serem considerados no decorrer e no envolvimento com este processo. Ademais, se todos 0s
propdsitos da educagdo se voltam ao envolvimento mutuo dos agentes responsaveis pela
realizacdo do processo formativo, educador e educando, torna-se insuficientemente
fundamentada a proposta que ndo considerar também o interesse e o engajamento dos alunos
em seu desenvolvimento. Desenvolver, portanto, um trabalho que seja condizente ao curriculo
em vigéncia, que contemple a estrutura institucional disponivel e que esteja ao nivel de
interesse dos alunos, exige a abertura constante de concepc@es que, eventualmente, ja tenham
sido consideradas acabadas. Tarefa esta ja vislumbrada em questdes apontadas no contexto da
Paidéia grega, que configurava o processo de formagdo como “[...] a experiéncia de um
processo maiéutico; a inverdade de qualquer certeza apoditica perante o fundo pré-racional do
conhecimento; e a disposic¢do de entregar-se ao risco de ver questionadas as proprias bases do
conhecimento e do agir.” (FLICKINGER, 2011, p. 162).

O segundo pressuposto € a substancial convic¢do de que o ensino de filosofia esta
apto a consolidar, insubstituivelmente, o0 movimento educacional proposto na escola. Assim
como a de que os ensinamentos por ela oportunizados, sejam capazes de contribuir
significativamente para 0 amadurecimento das mentes jovens e para 0 seu desenvolvimento,
enquanto seres facultados a elaborar seus pensamentos a partir da criticidade e da
dialogicidade proporcionadas pelo contato, ainda que em nivel sumario, com a filosofia. O
ensino de filosofia, porém, ndo estd por si s6 assegurado a este processo, 0 que demanda a
insercdo pessoal em constantes reflexdes e dialogos que apontem caminhos que possam torna-
lo pertinente e inserido no contexto atual. Acredita-se, a partir de todo o encadeamento
desenvolvido neste percurso da pesquisa, ser possivel alcancar tal propriedade, conservando
também o rigoroso teor exigido pela filosofia e seu comprometimento com a universalidade.

O terceiro preceito é o de que qualquer tentativa de sugerir uma educacao integral
pressupde o investimento intelectual e social de se emaranhar aos diversos aspectos que
integram, ndo somente a escola, mas a propria vida. Ao cenario educacional atual, tornar-se-ia
inviavel trabalhar um conteddo filosofico totalmente isolado das outras linguagens do saber,
sejam estas as inerentes ao curriculo regular da escola, ou as que estdo disponiveis no
cotidiano da juventude. A atitude de resisténcia dos alunos, que eventualmente possa ser
despertada a partir de uma reacdo pelo contato com ideias complexas, pode ser atenuada com
conexdes instigantes, que integrem a formalidade da educacdo escolar ao contentamento do

aprendizado.
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O ultimo pressuposto a ser mencionado nestas consideracdes, finais e parciais ao
mesmo tempo, é o consentimento com a ideia hegeliana da necessidade de que, para atuar e
assumir o seu papel de responsabilidade no processo mediador da educacédo, o professor de
filosofia precisa, em primeiro lugar, ter percorrido o caminho de autonomizacao da prépria
consciéncia, ou seja, ter atravessado por si mesmo, a profundidade da maturacdo do
pensamento. De acordo com as afirmagdes de Hegel, isto revelaria um comprometimento com
sua incumbéncia, e acredita-se ser a etapa investigativa, permeada pelas diversas tentativas e
entremeada por alguns lapsos e éxitos, um passo fundamental no que se pretende promover
com o ensino de filosofia.

Apesar da convic¢do de que todo o trabalho até agora empreendido contempla em
sua realizacdo a constante influéncia destes pressupostos observados, acredita-se também que
os resultados parciais obtidos ndo estdo tdo somente pautados em anseios exclusivistas, pois
atribui-se ao método sugerido a conferéncia de um profundo envolvimento, tanto ao que
concerne ao papel mediador do professor, quanto da atuagdo dos alunos. Nd&o foi
indispensavel ao processo de desenvolvimento das aulas qualquer habilidade artistica
especifica, mas apenas o interesse em associar a vivacidade de um simbolo cotidianamente
observado, com uma conexao possivel de ser despertada dentro do sistema filoséfico
hegeliano. Apenas intentou-se conservar um resquicio da liberdade estética neste arduo
percurso.

N&o se pretende ao final desta pesquisa e com as sugestdes por ela oferecidas,
elaborar um manual didatico ou solidificar qualquer método especifico de ensino, mas
propde-se ampliar as possibilidades de inser¢cdo no conteldo contemplado nos estudos da
filosofia, de determinados conceitos constituidos pela teoria hegeliana, considerado por vezes,
inalcancaveis as mentes jovens. Também ndo se pretende imaginar o estudo da filosofia no
ensino médio apenas a partir da incluséo e relagdo com recursos externos ao seu conteudo, ja
sistematizado e, portanto, completo. Mas, se existem elos possiveis, e se as reflexdes sobre o
proprio pensar estdo intrinsecas ao pensar o mundo, ponderar a dimensdo da natureza e de
tudo o que ela envolve é poder perceber que diversas conexdes passam pelo nosso visar, sem
que as elaboremos em nossa consciéncia. A vivacidade da filosofia se une, neste percurso, a
vivacidade das mandalas. A primeira delas € aquela que nao apenas representa 0 mundo por
seus conceitos, mas também a que concebe e cria, e a segunda € a constantemente recriada e
reinterpretada, através do movimento percorrido pelo mundo e pelas consciéncias a ele

vinculadas.
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Revisitar e analisar as anotacdes e as cartas de Hegel em seu periodo de atuacdo no
ensino médio possibilitou, durante esta pesquisa, a confirmacao dos motivos pelos quais, por
inlmeras vezes, a obra hegeliana foi designada como uma obra filosofica classica. Pondera-se
que um dos principais motivos para esta conferéncia é a liberdade de vinculacGes
oportunizadas pela vastiddo intelectual que ela oferece. A teoria hegeliana, mesmo em sua
complexidade, favorece a vitalidade da atividade filosofica, pois foi assim engendrada durante
seu percurso de maturacao. Hegel ndo se acomoda em suas convicgdes, e mostra-se dinamico
perante a exposicdo de suas préprias ideias e pensamentos.

Ainda para além, o filésofo demonstra em suas ponderagdes registradas nas cartas,
frequente preocupacdo em repensar o ensino de filosofia, contextualizando o seu papel na
escola, e em revisar as atribuicdes a ela conferidas neste cenario educacional, o que atribui
ainda mais consisténcia a fundamentagdo empreendida por Hegel. Desta forma, torna-se ainda
mais evidente o porqué do sistema filos6fico hegeliano ser, atestadamente, um dos mais
influentes ao pensamento ocidental, sendo utilizado como referéncia direta para diversos
grandes pensadores posteriores a elaboracdo de sua sofisticada teoria. Os classicos ndo se
esvaem de sua importancia ou de sua grandeza intelectiva apenas por estarem inseridos em
contextos reais e, portanto, mais proximos a vida cotidiana. Sendo assim, apenas refor¢cam sua
capacidade de os serem assim considerados, continuamente viajantes e permanentes no

tempo.
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